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Icisleri Bakanlig tarafindan tahsis edilen 06-139-180 tescil kodu ile Tiizel kisilige sahip olan
Uluslararas1 Bilimsel Arastirma ve Strateji Gelistirme Dernegi, 5253 sayili kanuna uygun
olarak “Bilimsel Arastirmalar ve Akademik Calismalar” alaninda ulusal ve uluslararasi
diizeyde faaliyetlerini yiiriitmektedir.
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Calismalarda Strateji  Gelistirme” goriigmeleri ile “Bilimsel Kongreler Diizenlenmesi”
giindemleri ile toplanmis ve alinan 9 nolu karara istinaden asagida detaylar1 yazili olan bilimsel
etkinligin  dlizenlenmesine ve etkinlige iliskin akademisyenlerin resmi olarak
gorevlendirilmesine oy birligi ile karar verilmistir.

Bilgi ve geregini arz ederim.
Dr. Nadire KANTARCIOGLU
UBSDER Basgkani

Etkinlik Adi : ULUSLARARASI 9. USBILIM EGITIM, EKONOMI,
YONETIM VE SOSYAL BILIMLER KONGRESI
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ONEMLI, DIKKATLE OKUYUNUZ LUTFEN / IMPORTANT, PLEASE READ CAREFULLY

Onemli, Dikkatle Okuyunuz Liitfen
v' Kongremizde Yazim Kurallarina uygun génderilmis ve bilim kurulundan gecen bildiriler igin online (video konferans sistemi
Uzerinden) sunum imkani saglanmigtir.
Online sunum yapabilmek icin https://zoom.us/join sitesi lizerinden giris yaparak “Meeting ID or Personal Link Name” yerine
ID numarasini girerek oturuma katilabilirsiniz.
Zoom uygulamasi Ucretsizdir ve hesap olusturmaya gerek yoktur.
Zoom uygulamasi kaydolmadan kullanilabilir.
Uygulama tablet, telefon ve PC’lerde ¢alisiyor.
Her oturumdaki sunucular, sunum saatinden 15 dk dncesinde oturuma baglanmis olmalari gerekmektedir.
Tim kongre katilimcilari canli baglanarak tiim oturumlari dinleyebilir.
Moderator — oturumdaki sunum ve bilimsel tartisma (soru-cevap) kismindan sorumludur.
Dikkat Edilmesi Gerekenler- TEKNIK BILGILER
v' Bilgisayarinizda mikrofon olduguna ve galistigina emin olun.
v’ Zoom'da ekran paylasma 6zelligine kullanabilmelisiniz.
v’ Kabul edilen bildiri sahiplerinin mail adreslerine Zoom uygulamasinda olusturdugumuz oturuma ait ID numarasi
gonderilecektir.
v Katilim belgeleri kongre sonunda tarafiniza pdf olarak gonderilecektir
v" Kongre programinda yer ve saat degisikligi gibi talepler dikkate alinmayacaktir

\
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IMPORTANT, PLEASE READ CAREFULLY
v To be able to attend a meeting online, login via https://zoom.usljoin site, enter ID “Meeting ID or Personal Link Name” and
solidify the session.
The Zoom application is free and no need to create an account.
The Zoom application can be used without registration.
The application works on tablets, phones and PCs.
The participant must be connected to the session 15 minutes before the presentation time.
All congress participants can connect live and listen to all sessions.
Moderator is responsible for the presentation and scientific discussion (question-answer) section of the session.

ANENENENENEN

Points to Take into Consideration - TECHNICAL INFORMATION
v' Make sure your computer has a microphone and is working.
v" You should be able to use screen sharing feature in Zoom.
v' Attendance certificates will be sent to you as pdf at the end of the congress.
v' Requests such as change of place and time will not be taken into consideration in the congress program.

Before you login to Zoom please indicate your name_surname and HALL number,
exp. Hall-1, Hakan OZTURK

Zoom

Meeting ID: 460 363 6838

Passcode: 121314




Opening Ceremony
Online

Date: March 18, 2025
Time: 20:50

Speeches:

Assoc. Prof. Secil KARATAY
Kastamonu University




C)

21:00 - 23:00

@

ONLINE PRESENTATIONS
18.03.2025
SESSION -1 HALL-1
@ TURKEY LOCAL TIME - HOLLAND LOCAL TIME
-

19:00-21:00

Zoom Meeting

ID: 460 363 6838

Zoom Passcode: 121314

CHAIR:

Prof. Dr. Arslan TOPAKKAYA

VICE CHAIR: Duygu APAYDIN

Author(s)

Affiliation

Title

Prof. Dr. Arslan TOPAKKAYA

Erciyes University, Faculty of Art,
Department of Philosophy

HELLENISTIK-ROMA FELSEFESI'NDE
METAFIZIK

Prof. Dr. Arslan TOPAKKAYA

Erciyes University, Faculty of Art,
Department of Philosophy

KLASIK ANTIK FELSEFE'DE METAFIZIK

Prof. Dr. Sevim OZDEMIR
&
Rumeysa KANSU

Siileyman Demirel Universitesi, Egitim
Fakiiltesi
&
Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii

METHODS TO BE USED IN HAJ] TEACHING

Prof. Dr. Sefaettin SEVERCAN

Ozlem ULKEN
&

Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, islam Tarihi Ana Bilim Dal
&

Erciyes Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi,
islam Tarihi Ve Sanatlari, islam
Tarihi Anabilim Dali

ILKHANID-MAMLUK RELATIONS DURING
THE PERIOD OF GAZAN
MAHMUD KHAN

Foreign Language Support Department,

SULTAN ABDULHAMID II'S BABELISATION
POLICY THROUGH THE TRIBAL

Lecturer Murat GOKMEN Office of The Dean of Research, Diizce
University. 80
GREEN CONSTITUTIONS IN THE WORLD:
Duygu APAYDIN Bursa Bar Association THE ECUADORIAN AND BOLIVIAN
CONSTITUTIONS

All participants must join the conference 10 minutes before the session time.
Every presentation should last not longer than 10-12 minutes.
Kindly keep your cameras on till the end of the session.




ONLINE PRESENTATIONS
18.03.2025
SESSION -1 HALL-2
@ TURKEY LOCAL TIME e HOLLAND LOCAL TIME
-w
(9) 21:00 - 23:00 (9} 19:00-21:00
Zoom Meeting I1D: 460 363 6838 Zoom Passcode: 121314

CHAIR: Assoc. Fahri OZSUNGUR
VICE CHAIR: Assoc. Prof Mustafa AKMAN

Author(s) Affiliation Title
Van Yiiziincii Y1l Universitesi, iktisadi ve
Assoc. Prof. Bulut DULEK [dari Bilimler Fakiiltesi DOES FEAR OF MISSING OUT (FOMO)
& & AFFECT BRAND LOYALTY? AN
Lecturer Mehmet Emin YASAR Bingol Universitesi, Solhan Saghk e z’;%%£8¥SUNIVERSITY
Hizmetleri Meslek Yiiksekokulu

Assoc. Prof. Mustafa AKMAN Hakkari Universitesi ilahiyat Fakiiltesi PUBLIC INFORMATION RESOURCES

Assoc. Prof. Mustafa AKMAN Hakkari Universitesi ilahiyat Fakiiltesi PUBLIC INFORMATION RESOURCES II

CRIMINAL EXPLOITATION OF
Assoc. Prof. Fahri 0ZSUNGUR Mersin Universitesi Sosyal Bilimler Meslek| INDIGENOUS CHILDREN: CAUSES
Yiiksek Okulu AND CONSEQUENCES

Bingol Universitesi, Solhan Saglik

Lecturer Mehmet Emin YASAR Hizmetleri Meslek Yiiksekokulu THE EFFECT OF UNIVERSITY STUDENT'S
& & MATERIALISTIC TENDENCIES ON LIFE

- .. o N . SATISFACTION AND ITS ANALYSIS IN
Assoc. Prof. Bulut DULEK Van Yiiziincu Yil Universitesi, Iktisadi ve TERMS OF DEMOGRAPHIC VARIABLES

[dari Bilimler Fakiiltesi

All participants must join the conference 10 minutes before the session time.
Every presentation should last not longer than 10-12 minutes.
Kindly keep your cameras on till the end of the session.




ONLINE PRESENTATIONS

18.03.2025
SESSION -1 HALL- 6
@ TURKEY LOCAL TIME — HOLLAND LOCAL TIME
-
(9] 18:00-20:00 (9] 16:00-18:00
Zoom Passcode: 121314

Zoom Meeting I1D: 460 363 6838

CHAIR: Prof. Dr. Elena Chernyshkova

Author(s) Affiliation Title
DYNAMIC OF AGGRESSIVE BEHAVIOR AT
Director at SKOLKOVO Foundation, THE CONTEXT OF REFLECTIVE PROCESS
Prof. Dr. Elena Chernyshkova Russia
A STUDY OF GENERAL ATTACKS ON
ELLIPTIC CURVE DISCRETE LOGARITHM
e M}zt Aung PROBLEM OVER PRIME FIELD AND
L University of Computer Studies, Hinthada, BINARY FIELD
Ni Ni Hla Myanmar
Mohamed Sanad 12X12 MIMO TERMINAL ANTENNAS
& Independent Researcher COVERING THE WHOLE LTE AND WIFI
Egypt SPECTRUM
Noha Hassan &P
Helmi Adly Mohd NOOR
& SERIOUS GAME FOR AUTISM CHILDREN:
. UNIVERSITI KUALA LUMPUR REVIEW OF LITERATURE
Faaizah SHAHBODIN
&
Naim CHE PEE
Independent Researcher THE IMPLICIT METHODS FOR THE STUDY
M. BAMBULYAKA OF TOLERANCE
Independent Researcher DYNAMIC OF AGGRESSIVE BEHAVIOR AT
Elena CHERNYSHKOVA Moscow THE CONTEXT OF REFLECTIVE PROCESS
HOW DOES PSYCHOANALYSIS HELP IN
; Vinayaka Missions University, Salem RECONSTRUCTING POLITICAL THOUGHT?
Subramaniam CHANDRAN AN EXERCISE OF INTERPRETATION
Abbas Moshref RAZAVI
& University of Malaya ALIGNING IS DEVELOPMENT WITH USERS-
. WORK HABITS
Rodina AHMAD
Masoud SAEEDI
& HOW VALID ARE OUR LANGUAGE TEST
. . Iran. Payame Noor Universit INTERPRETATIONS? A DEMONSTRATIVE
Shirin Rahimi KAZEROONI Y Y EXAMPLE
&
Vahid PARVARESH
Nadeem AKHTAR CULTURAL ANXIETY AND ITS IMPACT ON
& Independent Researcher STUDENTS- LIFE: A CASE STUDY OF
Canada INTERNATIONAL STUDENTS IN WUHAN
Shan BO UNIVERSITY
All participants must join the conference 10 minutes before the session time.

Every presentation should last not longer than 10-12 minutes.
Kindly keep your cameras on till the end of the session.




ONLINE PRESENTATIONS

C)

18.03.2025
SESSION -1 HALL-7
TURKEY LOCAL TIME o HOLLAND LOCAL TIME
-

18:00-20:00

@

16:00-18:00

Zoom Passcode: 121314

Zoom Meeting I1D: 460 363 6838

CHAIR: CHANOKNART MAYUSOH

Title

Author(s)

Affiliation

Areej AZHAR
&

Peter DUNCAN
&

David EDGAR

Caledonian University

INVESTIGATING LOCALISATION POLICIES

A MULTI-PHASE METHODOLOGY FOR

WITHIN THE GCC: THE HOTEL INDUSTRY
IN THE KSA AND THE UAE

THE IMPORTANCE OF ISSUES FOR THE

Sivamurugan PANDIAN

Independent Researcher
Malaysia

YOUTH IN VOTER DECISION MAKING: A
CASE STUDY AMONG UNIVERSITY
STUDENTS IN MALAYSIA

Phalaunnaphat SIRIWONGS

Faculty of Graduate Studies, Mahidol University

MULTIPLE INTELLIGENCE THEORY WITH
A VIEW TO DESIGNING A CLASSROOM FOR
THE FUTURE

FORMAL THAI NATIONAL COSTUME IN

Chanoknart MAYUSOH

Faculty of Fine and Applied Arts, Suan Sunandha
Rajabhat University

THE REIGN OF KING BHUMIBOL
ADULYADE]

THE ROLE OF SOCIAL MEDIA IN POLITICAL

Ahmad Faizal Bin Hakim

Universiti Kebangsaan Malaysia

AWARENESS AMONG MALAYSIAN YOUTH

THE IMPACT OF DIGITALIZATION ON

Nur Afigah Binti Roslan

Universiti Malaya

CULTURAL HERITAGE PRESERVATION IN
MALAYSIA

GENDER EQUALITY IN MALAYSIA:

Siti Nur Ain Binti Abdullah

Universiti Sains Malaysia

CHALLENGES AND POLICY INITIATIVES

JAPANESE ENGLISH IN TRAVEL

Premvadee NA
& Independent Researcher
Japan BROCHURES
Nakornpanom
All participants must join the conference 10 minutes before the session time.

Every presentation should last not longer than 10-12 minutes.

Kindly keep your cameras on till the end of the session.
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OZET
Antik Yunan’da politik iligkilerin gittikge kotiiye gitmesi, savas, yenilgi fakirlik vs. gibi
durumlardan dolay1 metafizikten uzaklasilmis; insan hayatinin anlam1 ve yasamin amacinin ne
olduguna dair sorular sorulmaya baslanmistir. Dolaysiyla metafizik yerini etige birakmistir.
Hellenistik donem yaklasik olarak M.O. 300 yillarinda baslar ve M.S. 6. yiizy1la kadar devam
eder. Yunanlilar zamaninda ii¢ farkli temayiil birbirlerine paralel yiiriimiis ve Roma déneminde
de bu temayiiller devam etmistir. Bu ii¢ farkli anlayis sirasiyla Stoalilar, Epikiirciiler ve
Septiklerdir. Stoa temelde bir ahlak ve siyaset felsefesidir. Onlara gére mutu yasamin anahtari
dogaya uygun yasamdir. Onlar doga kavramindan logosun hakim oldugu evreni anlarlar.
Dogaya uygun yasam insan hayatini evren akliyla uyumlu hale getirmesidir. Zevk, (buna asagi
giidiiler, korku, hiddet vs de dahildir) kendisiyle miicadele edilmesi gereken bir kotiiliiktiir.
Bilge insan kendisini apathie sayesinde ondan uzak tutar. Ancak apathie ulasan insan mutlu

olabilir. Epikiiros’un etik ve buna dayanan varlik anlayisi Stoa’nin varlik anlayisi ile bazi
noktalarda tezat teskil eder. Epikiiros’un (M.O. 341-270) metafizik anlayis1 agik bir bigimde

Demokritos’un atom anlayisina dayanir. Epikiir’iin atomcu anlayisi deterministtir ve bu
baglamda iradenin ontik ve etik alanda 6zgiir olmadigini iddia eder. Yunan septik okulunun

kurucusu Pyrrion (61. Isa’dan dnce 275). Hakkinda ¢ok fazla bilgi sahibi olmamiza ragmen

ogrencilerinden aynen Demokritos’ta oldugu gibi ataraksia Ogretisini salik vermektedir.
Septikleri sofistlerden ayiran en 6nemli nokta onlarin gergegi arama amacidir. Sofistler gercek

ampirist olarak realist bir yaklasim sergiler.
Anahtar Kelimeler: Stoa, Epikiiros, Phyrrion, Septisizm, Apathie, Metafizik, Ampirizm.

Antik Yunan’da politik iliskilerin gittik¢e kotiiye gitmesi, savas, yenilgi fakirlik vs. gibi
durumlardan dolay1 metafizikten uzaklasilmis; insan hayatinin anlami ve yasamin amacinin ne
olduguna dair sorular sorulmaya baglanmistir. Dolaysiyla metafizik yerini etige birakmuigtir.

Hellenistik donem yaklasik olarak M.O. 300 yillarinda baslar ve M.S. 6. yiizyila kadar
devam eder. Yunanlilar zamaninda ti¢ farkli temayiil birbirlerine paralel yiiriimiis ve Roma
doneminde de bu temayiiller devam etmistir. Bu ii¢ farkli anlayis sirasiyla Stoalilar, Epikiirciiler

Stoa felsefesinin kurucusu Zenon’dur. Onemli temsicileri Poseidenios (M.O. 135-50),

ve Septiklerdir.
Romal1 Seneca, Epiktotes ve M.Aurelius’tur.
Stoa temelde bir ahlak! ve siyaset felsefesidir.2 Onlara gére mutu yasamin anahtari
dogaya uygun yasamdir. Onlar doga kavramindan logosun hakim oldugu evreni anlarlar.
Dogaya uygun yasam insan hayatini evren akliyla uyumlu hale getirmesidir. Zevk, (buna asagi
giidiiler, korku, hiddet vs de dahildir) kendisiyle miicadele edilmesi gereken bir kotiiliiktiir.

1 M.A.Tiizen; “Stoa Felsefesinde Ahlaki Bir Model Olarak Doga”, Temasa, sayi: 18, ss.114-130.
2 S.Celikkol; “Stoa Felsefesinin Temel Gorisleri izerine Bir inceleme”, Bilimname, XXXVII, 2019/1, ss.1225-1245

s.1126 vd.
ISBN: 978-625-95907-1-4
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Bilge insan kendisini apathie sayesinde ondan uzak tutar. Ancak apathie ulasan insan mutlu
olabilir.® Aklin kendisinden hakim oldugu kisi bilge bir kisidir. Aristoteles’ten farkli olarak
karakter erdemleri Stoalilar icin belirleyici degildir. Sorumlulugu yerine getirmek iyi
getirmemek kotiidiir. Iyi insanin disinda degil i¢indedir. insana diisen ise i¢indeki bu iyiyi disar1
cikartmak ve gostermektir. Iyi kendisini en giizel bir bicimde Tanr1’da gosterir. Bu Tanr1’da
kendisini dogada gosterir. Doga tanrisal aklin kendisidir. Biitiin insanlar ayni logostan
beslenirler. Ruhlarin kaynagi da Tanridir. Herbir ruh i¢inde tanrisal 6zellik tasir. Bu diisiinceler

Stoalilar1 biitiin halklardan olusan haklar ailesi goriisine gotlirmiis, diinyay1 bir sehre onun
cadde ve sokaklarimi ise farkli haklara benzetmislerdir.*

Stoalillar erdem Ogretilerini metafizige gondermede bulunarak temellendirmeye
caligirlar. Bu baglamda dis diinyanin diizeni Stao’nin erdem anlayisinin olusmasinda herhangi
bir role sahip degildir. Bunun gibi erdem herhangi bir toplumsal statiiye ya da bir cinse ait
olmak ya da olmamaya da bagli degildir. Erdem, Tanr ve insanlar, erkek ve bayan, soylu ve
ciftei, 0zgiir ve kdle insanlarin hepsi i¢in ayn1 erdemdir. Stoalilar bu erdem anlayisina uygun
olarak belirli bir erdem kavramina ulagmislar ve bu erdem kavrami baglaminda cesaret, adalet,
tedbir-basiret (Besonnenheit), anlayis-sagduyu (Einsicht) olmak tizere dort tiirlii temel erdemin
varligini kabul etmislerdir. Anlayis, neyin iyi neyin kotii, neyin de ne iyi ne de kotii oldugu
hakkinda bir bilgiye sahip olmaktir. Basiret ya da tedbir ise neyin secilmesi neden sakinilmasi
gerektigi hakkindaki bilgi, cesaret, neden korkulmas: neden de korkulmamasi gerektigi
hakkindaki bilgi ve son olarak da adalet, hakliya hakki oldugu seyin verilmesidir.’> Bu erdemler
birbirlerini hem tamamlamakta hem de i¢cermektedirler. Birisine tam anlamda sahip olan
digerlerine de sahiptir. Gergek anlamda cesur olup adil olmayan bir insan diisiiniilemez. Erdemi
taniyan ve bilen bir insan herhangi bir korkuya kapilmaz, mal ve {icret dagitiminda adaletsizlik
yapmaz. Stoanin erdemlerden birine sahip olanin digerine de sahip olacagi anlayisi elestirilmesi
gereken bir anlayis olarak gdziikmektedir. Insan adil olabilir ama ayni zamanda istenilen
derecede cesur olamaz ya da basiret sahibidir fakat fedakar degildir. Bunun 6rneklerini her
insan kendi yasaminda rahatca goriilebilir. Bu agidan bakildiginda insanin erdeme ya sahip
oldugu ya da higbirine sahip olamayacagi tespiti oldukca keskin bir saptama olup, insanlar1 bu
kesin yargilamayla erdemli ya da erdemsiz olarak degerlendirmek Stoanin erdem anlayisinin
eksik bir yan1 olarak durmaktadir.’

Stoalilar bilgi, varlik ve siyaset felsefelerini gelistirirken etik goriislerini daima 6n
planda tutmuslardir. Dogaya gore yasama ve bunun 6l¢iitiiniin de i¢giidiilerin aklin hakimiyeti
altinda olmas1 gerektigi diisiincesinin ¢ikis noktasi, evrenin bir biitiin olarak canli oldugu ve bu
biitiinii olusturan parcalarin kendi i¢lerinde 6zsel anlamda bir birlik olusturdugu diisiincesidir.
Akil sadece bu baglamda bir 6nem arzetmekle kalmaz; yani o sadece insanin dogaya uygun

yasamasini miimkiin kilan bir 6l¢iit olmay1p, ayni1 zamanda bir bilgi kaynagidir da. Dogru bilgi

3 Stoa ahlak felsefesinin temel kavramlari icin bkz. A. Topakkaya; “Stoa Ahlak Felsefesinin Temel Kavramlari”,
Felsefe Diinyas! 49(2009/1),s.56-69.

4 A.Topakkaya; “Dogal Hukuk Anlayisina iki Farkli Ornek: Hristiyanlik ve Stoa Dogal Hukuk Ogretileri”, TAAD, yil
4, say1 15, 5.67-79

5 Boyle bir adalet anlayisinin Platonun herkese hakettigi seyin verilmesi olarak tanimladigi adalet anlayisi ile
birebir ortlstligu gorilmektedir. Daha fazla bilgi igin bkz. A, Topakkaya. “Adalet Kavrami Baglaminda Aristoteles-
Platon Karsilastirmasli”, Fisf, sayi:6, 2008 Giiz, s.29 vd.

6 A.Topakkaya; “Stoa Ahlaki...,s. 62 vd.
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ile dogru bilgiye ulagsmak s6z konusu degildir. Duygunun bizzat kendisi, insani ruh

e ubsdeorg
dinginliginden uzaklastiran temel faktordiir.’
Stoa’nin metafizigi panteizm olarak rahatlikla adlandirilabilir. Fakat bu metafizik
koklerini logostan alan; logos temellidir. Bu ilke ayn1 zamanda evren akl1 olarak biitiin bir varlik
alemine sirayet eder; insanda 6znel akil ve biling, hayvanda canlilik ve giidii hatta cansizlarda
bile farkl1 bir bicimde gériiliir. Kisaca insan ve evren ruhu temelini Tanr1’dan alir. Insan diisiin
ise bu ruhu korumak ve kollamaktir. Ozetle Stoa’nin metafizigi kozmolojik, etik, psikolojik ve
toplumsal 6zdesligi icinde barindiran; Tek’ligin farkli yansimalar1 olarak varligi evrensel akilla
anlayan biitiinciil bir metafizik sistemdir. Bundan dolay1 kendinden sonra gelen Patristik ve
Skolastik felsefede en fazla benimsen bir felsefe olmustur.

Epikiiros’un etik ve buna dayanan varlik anlayisi Stoa’nin varlik anlayis1 ile bazi
noktalarda tezat teskil eder. Epikiiros’un (M.O. 341-270) metafizik anlayis1 agik bir bigimde
Demokritos’un atom anlayisina dayanir. Epikiir’iin atomcu anlayigi deterministtir ve bu

baglamda iradenin ontik ve etik alanda 6zgiir olmadigini iddia eder. Bu tespite ragmen
atomlarin hareketlerinde tesadiiflerin etki ettigi goriisiinii benimsemesi kat1 determinizmini
biraz yumusatmis; bu goriisiin dogal sonucu olarak baslangicta reddettigi irade ve istemenin
Ozglir olmadig1 goriisiinden sonralar1 vazgecip indeterminist anlayisa evrilmistir. Stoalilar
hazdan vazgecemeyi 6giitlerken Epikiiros ahlaki eylemin temeli olarak hazzi goriir; bu hazzin
amact da mutlu yasamdir. Mutlu yasam Stoa’da evrensel-tanrisal akla gore yasamak iken
Epikiiros mutlu yasamin metafizikle bagini keser, onu algisal diinyaya indirger. Buna ragmen
Demokritos’tan tevariis ettigi ataraksia kavramini “hicbir seyden etkilenme (nil admirari)”
ilkesiyle etiginin temeline oturtur. Bu tespitlere ragmen Epikiiros tinsel hazlara (bunlara kalici
hazlar adin1 verir) kesinlikle bedensel hazlardan® daha fazla 6nem verir. Epikiiros’un zarar
veren haz ile faydali haz arasinda ayirim yaparken 6lgiitii akil olmustur. Insan igin ideal yasam
bilgece yasamdir; bu ise her tiirlii dissal etkiden azade olmakla elde edilir. Insan hemcinsleri
icin 1yilik istemelidir. Bu baglamda Epikiiros’un hazlarla dolu bir yagam istedigi ve bu anlamda
hedonizmin kurucusu oldugu iddialar1 kanatimizce abartilidir. Bunun gibi onun egoizm
ogretisini destekledigi iddialar1 da ¢ok dogru gdziikmemektedir; zira Epikiiros arkadas ve

dostlugun degerini siirekli olarak vurgular. Kisaca Stoa’nin panteizm temelli metafizigine karsi
Demokritos’un atom ve Physis temelli varlik anlayisini benimsemis; determinizmde

7A.g.m. s.69.
8 Bedensel haz kavrami daha sonra Yeni Ahitte Paulus tarafindan aynen alinip miikerreren kullanilacaktir.

ISBN: 978-625-95907-1-4
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de birlesebilmelerine imkan tanimak i¢in yapmustir.
Sofistlerin septik tutumu da ge¢ Antik donemde kendi aydinlanmasini yasayacaktir.
Hem Yunanistan hem de Roma’ni siyasi olarak ¢okiise gectigi bir donemde genel anlamda

sadece glinlilk yasam degil felsefe de giivenli bir sigmak ya da olgiit olma o6zelligini

kaybetmistir.
Yunan septik okulunun kurucusu Pyrrion (61. isa’dan énce 275). Hakkinda ¢ok fazla
bilgi sahibi olmamiza ragmen 6grencilerinden aynen Demokritos’ta oldugu gibi ataraksia
ogretisini salik vermektedir. Septikleri sofistlerden ayiran en 6nemli nokta onlarin gergegi
arama amacidir. Sofistler gercek ampirist olarak realist bir yaklasim sergiler. Cikis noktalari
tecriibedir. Aslinda sosifstler sadece yargida bulunmak istemezler; zira bize bir dnermenin
dogrulugu ya da yanlishgmin dlgiitiinii verecek veriye sahip degiliz. Gergege ulasmada bu
baglamda en 6nemli sey hiikmii askida birakmaktir. Boyle bir felsefede metafizigin (olgusal
diinyaya bu kadar siipheci ve goreceli bakan bir okulun) bir varlik alani olarak dikkat ¢cekmesi
ve onun hakkinda yargida bulunulmasini beklemek beyhude olur; yani somut varligin kendisini

bile tartisma konusu yapan bir diistincenin varligin arkasindaki temel neden ve ilkeleri arayan
bir alanin varligini1 kabul etmesini beklemek saflik olur.
Karneades ile birlikte (M.0.214-129) septisizm Atina’dan Roma’ya ge¢mis ve orada
devam etmistir. Onun Roma’daki bas temsilcisi Cigero’dur (M.0.106-43). Cigero herseyden
once erdem anlayisi ile 6n plana ¢ikmus bir filozoftur.® Cigero bu sepitsizmi Stoa felsefesiyle
mezc etmis; fakat bu yaparken yeni 6zgiin goriisler ileri stirmemistir.
Isa’dan bir yiizy1l dnce septisizm Aenesidemos ile birlikte tekrar dnem kazanmstir. O
da Pyrrion’un yolundan gider. Aenesidemos ile birlikte Sextus Empiricus (M.S. 2. Yiizyil) {inlii

on diisiince tropiklerini (stiphenin temellendirilmesi ile ilgili) ortaya koymuslardir.
Hellenistik-roma felsefesinin siklet merkezini Yunan felsefesi olusturur. Romalilar az

ya da ¢cok Yunanlilan taklit ederek Yunan felsefesinin popiilerlesmesine neden olmuslardir.

Felsefeye yeni bir sey kattiklar1 sdylenemez. Bu metafizik i¢in de gegerlidir. Metafiziksel
alanda da Yunanlilar ne sdylemisler ise ya da Antik Yunan’da nasil bir metafizik anlayis ortaya
cikmigsa onlar1 ya aynen ya da ¢ok ciizi degisikliklerle tekrar edilmistir. Bu anlamda aslinda

metafizikle 6zel bir mesguliyetin olmadigin1 séylemekte fayda vardir.

% M.Avcl; “Cigero Diisiincesinde Erdemin islevi” EKEV AKADEMI DERGISI Yil: 22 Sayi: 74 (Bahar 2018), s5.205-

217.
ISBN: 978-625-95907-1-4
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OZET
Sokratesle birlikte (M.0.470-399) Yunan felsefesinin klasik dénemi baslar. Onun énemi daha

ziyade felsefe yapmanin ve diisiinmenin yontemini bulmus olmasidir. Amag¢ degil, amaca
gotiiren yol ve yontem onemlidir. Antik klasik felsefe zirve noktasina Platon’da ulasir
(M.0.429-349). Onun Ogretisini bir sentez (karsit zitliklarmn birligi) olarak anlamak
miimkiindiir. Platon kendisine kadar gelen felsefeyi de igine alacak sekilde felsefi diisiiniise
yeni bir yol ve yoOntem kazandirmistir. Hocast Sokrates’ten diyalektik yontemi almus,

eserlerinde Sokrates bas konusmaci olarak bazen tezi bazen de antitezi temsil ederek senteze

ulasilmaya calisilmistir. Aristoteles (384-322) Platon’un Ogrencisi olmasina ragmen bir¢ok

noktada ondan farkl1 diisiiniir. Ilk 6nemli ayrisma noktasi bilgi teorisi baglamindadir. Platon
bilgide tecriibeye hi¢ onem vermezken Aristoteles bilginin kaynagini baslangic itibariyla

tecriibede gortir. Platon bu baglamda idealist bir filozof iken; Aristoteles realist bir filozoftur.
Aristoteles aynen Sokrates gibi tekilden tiimele, yani tek tek tecriibeden genel tecriibeye
(endiiksiyon), maddeden forma gider. Madde-form iligkisi Aristoteles fizik ve metafiziginin

M.O. 4. Yiizyilda Yunan felsefesi zirve noktasina ulasir. Sokrates, Platon ve Aristoteles klasik
felsefenin parlayan yildizlaridir. Bunlar felsefenin gercek anlamda kuruculart ve babalaridir.

temel kavramlarindan biridir.
Anahtar Kelimeler: Sokrates, Platon, Aristoteles, Metafizik, Varlik, Bilgi, Madde-Form

M.O. 4. Yiizyilda Yunan felsefesi zirve noktasina ulasir. Sokrates, Platon ve Aristoteles
klasik felsefenin parlayan yildizlaridir. Bunlar felsefenin ger¢cek anlamda kurucular ve

Bu donem aslinda Sofistler tarafindan baslatilmistir. Sofist 6gretmen, bilge insan

babalaridir.
anlamina gelmesine ragmen felsefe tarihinde kotii bir sohrete sahiptirler. Aslinda bunlar halka
felsefe anlatarak insanlarin bilgilerini artirmayr amaglamiglardir. Bir anlamda Yunan
aydinlanmasiin baslaticilar1 denilebilir. Fakat zamanla bu idealden vazgecilmis, retorige

gereginden fazla 6nem verilip, artik hakikati 6greten bilge insanlar yerini yalani gercek gdsteren
retorik yontemini 6greten ve bu isi parayla yapan insan derekesine inmiglerdir. Bunun dogal bir
sonucu olarak hakikatin 6znelligi, bilgi ve ahlakta gorecilik diislincesinin hakim olmasidir.

Bunun bir adim 6tesi ise her seyden siiphe eden septik yaklagimdir.
Protagoras (M.O. 480-445) “her seyin dl¢iisii insandir” derken ozellikle etikte yalin

gorecelilik ve subjektivizmin formiiliinii vermis oluyordu. Buradaki insanin tekil mi yoksa
tiimel mi oldugu tartismasi bir tarafa 6ziinde bulunan 6znellik ve gorecelik higbir bigimde

degismeyecektir. Georgias ise gercek bir sofist olarak varligin olmadigini, olsa bile
bilinemeyecegini bilinse bile anlatilamayacagini iddia eder.
Sokratesle birlikte (M.0.470-399) Yunan felsefesinin klasik dénemi baslar. Onun
onemi daha ziyade felsefe yapmanin ve diisiinmenin yontemini bulmus olmasidir. Amag degil,

amaca gotiiren yol ve yontem onemlidir. Onun i¢in énemli olan kavramlari agik ve berrak bir
bicimde betimlemek ve onlara felsefi anlamlar kazandirmaktir. O kendi yontemini ebelere
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benzetir (mayotik yontem); ¢iinkii o hakikati aciga ¢ikartmak ve dogurtmak istemektedir.
Bunun i¢in kullandig1 teknik diyalogtur. Platon yontemini hocasindan almistir. Soru-cevap,
konusma- kars1 konusma, iddia ve itiraz kisaca diyalektik felsefe yapmanin gercek yoludur.
Sokrates septiklerin ve sofistlerin karsisinda duran gergek idealisttir. O sofistlerin
ozellikle ahlak 6gretisini ¢ok tehlikeli bulur. Ahlakilik hi¢gbir zaman 6znellige indirgenemez;
clinkii ahlak yasalarinin genel-gecerliligi onlarin kullanimi ve etkisi i¢in temel sarttir. Onun
diyaloglar1 erdem arayigina yonelik diyaloglardir. Dogru ve gergek bilgi diisiik derecedeki
giidiilere tahammiil edemez. Bu diisiinceleri halka yaymak i¢in ¢ok ¢abalamis, hakim sistemin
savunucularint diisman edinmis ve soncunda bu ugurda hayatin1 kaybetmistir. Kendisi
oldiiriilmiis olmasina ragmen talebesi Platon onun goriislerini devam ettirerek giiniimiize kadar
gelmesine sebep olmustur, iyi ki de olmustur; zira Sokrates arakasinda yazili higbir sey

birakmamustir.
felsefeyi de icine alacak sekilde felsefi diisiiniise yeni bir yol ve yontem kazandirmistir. Hocasi

Sokrates’ten diyalektik yontemi almis, eserlerinde Sokrates bas konusmaci olarak bazen tezi

bazen de antitezi temsil ederek senteze ulasilmaya calisilmistir. Platon’un etkisi gliniimiizde

bile goriilen en onemli diislincesi hi¢ siiphesiz ideler dgretisi ve bu O0gretiye uygun olarak

gelistirdigi etik anlayistir. Bu 6gretiye daha sonra idealizm ad1 verilmistir. Platon metafiziginin

en can alict sorusu “diinyadaki ¢okluk ve degisimin sebebi olan birlik ve bu birligin (ilk ve asil

model olarak) ¢oklukla ya da onun ifadesiyle gélgelerle uyumu nasil miimkiindiir?”” sorusudur.
Aslinda bu soru Herakleitos’un olus diisiincesiyle Parmenides’in varlik diisiincesini bir
anlamda sentezleme cabasinin {iriiniidiir. Bu sentez aslinda “durmadan degisen diinya hic
degismeyen tozle nasil uyumlu hale getirilebilir?” sorusuna verilebilecek cevabin ana eksenini

olusturmaktadir. Bu ise ancak goriingiilerin sahici bir varliga sahip olmadiklar1 onlarin sadece
bir kopya oldugunu ve kararli bir varliga sahip olmadiklarin1 kabul ile miimkiindiir. Bunlar

sadece gercek varlik olan idelerin birer kopyasi durumundadirlar. Biitiin bu agiklamalar kokiine
kadar metafiziktir; ideler metafizigi olarak adlandirilir. Bizi idelere gotiiren sey yalin ve saf

Antik klasik felsefe zirve noktasina Platon’da ulasir (M.0.429-349). Onun 6gretisini bir
sentez (karsit zithiklarin birligi) olarak anlamak miimkiindiir. Platon kendisine kadar gelen

diisiince yani felsefedir.
Goriingiiler degil, onlarin araksindaki ideler gergek varliktir. Aslinda Platon ideler
ogretisi' Sokrates felsefesine ait “kavramlarmin” mantiksal degil, metafiziksel anlamda
yorumlanmasidir. Sadece ideler asli varliklar olarak vardir. Bunlar golgeler alemindeki
coklugun temelinde olan birliktir. Algilarimizla idrak ettigimiz varliklar idelerin bir
kopyasidir.Peki bu ideler hakkinda bilgimizin kaynagi nedir? Tecriibe olmadigi kesindir.
Tecriibe bizi maddi diinyanin 6tesine tasiyamaz. Mesela biz “esitlik” kavramina sahibiz,

halbuki golgeler diinyasinda birbirlerine mutlak anlamda esit iki varlik asla s6z konusu degildir.
O halde idelerin bilgisi bize dogustan Demiurg tarafindan ruhumuza konmustur. Biz ruhumuza

konan bu bilgileri diinyada hatirlariz (anemnesis).? Ruh bu diinyaya gonderilmeden once
idelerin temasa etmistir. Ideler dogustan oldugundan aym zamanda gercektir, ciinkii en

miikemmel varlik olarak Tanr1 ruhu gercek olmayan bir bilgi ile bu diinyaya gondermez.

! Daha fazla bilgi i¢in bkz.F.M. Cornford; Platon’un Bilgi Kurami, (Cev. Ahmet cevizci), istanbul 1989.
2 C.Glizel; Platonun Bilgi Goriisii; Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 2003 / Cilt: 20 / Sayi: 2 /

$s.105-115, burada s. 107 vd.
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Idelerin hepsi ayn1 degerde degildir. Yukar1 ve asag1 ideler s6z konusudur. Ruhumuzu
yiicelere yoneltirsek hakikate, iyiye ve giizele ulasiriz. Bu ii¢ ide gercekte bir ve ayni olup; o da
Tanr1 idesinden baskas1 degildir. iyi ve giizel idesi sayesinde etik alana ulasilir. Platon bireysel
etigi kolektif etige genisletir ve bu sayede bir devlet teorisine ulasir. Devlet bagkaninin en
onemli gorevi vatandaslarin ahlaki erdemlerini desteklemektir.®

Algisal diinya ile ideler arasindaki diger bir baglanti noktasi hi¢ siiphesiz matematiktir.
Matematik bilginin yasalarini1 verir ve algidan hareketle yalin diisiinceye ulastiran yapi
sayesinde hakikati kavramamiza neden olur.*

Platon insan ruhunu Tanri ruhu ile esit goriir (yani insan ruhunun kaynagi Tanri
ruhudur). Demiurg (Tanr1) miikemmel ve sonsuz oldugundan ondan olan ruh da miikemmel ve
sonsuz olmali, yani 6liimsiiz olmalidir. Ruh 6liimstizdiir.

Aristoteles (384-322) Platon’un 6grencisi olmasina ragmen bir¢ok noktada ondan farkli
diisiiniir. ilk énemli ayrisma noktas1 bilgi teorisi baglamindadir. Platon bilgide tecriibeye hic
Oonem vermezken Aristoteles bilginin kaynagini baslangig itibariyla tecriibede goriir. Platon bu
baglamda idealist bir filozof iken; Aristoteles realist bir filozoftur. Aristoteles aynen Sokrates
gibi tekilden tlimele, yani tek tek tecriibbeden genel tecriibeye (endiiksiyon), maddeden forma
gider. Madde-form iligkisi Aristoteles fizik ve metafiziginin temel kavramlarindan biridir.
Mesela bir mermer parcasinda bir heykel potansiyel olarak vardir ve mermer sanatcist o
mermere form vererek ondan bir heykel yapar. Boylece bir maddeden (mermerden) bir form
yani bir heykel ¢ikmistir. Bu iliski sadece sanat eserleri i¢in degil biitiin her sey icin gegerlidir.
Bu iligkiyi insan uyarlayalim. Beden madde, ruh formdur; fakat bu ruh akil ile olan iliskisi goz
oniine alindiginda tekrar madde olur; akil ise form olur. Akil tabiri caiz ise formlarin formudur.
Aristoteles madde ve formu birbirlerinden tamamen ayr1 ve birbirlerine zit formlar olarak
gormez; aksine bunlar birbirlerini tamamlayan iki ana unsurdur. Aralarinda belki bir derece
farkindan bahsetmek miimkiindiir; ¢iinkii bedenden ruha orada akila uzanan bir hiyerarsiden
bahsetmek pekala miimkiindiir. Bu hiyerarsinin son noktast ise Tanri’dir. Tanr1 evrene ilk
hareketi dolaysiyla ilk formu veren varliktir. Varlik hiyerarsisinin en basinda o bulunur.
Aristoteles Tanr1’y1 inceleyen felsefeye ilk felsefe adini verir ki ilk felsefe ondan ayni1 zamanda
felsefi teolojinin kendisidir. Tanr1 en yiliksek formdur. Aristoteles’in monoteist oldugu
asikardir. Fakat Aristoteles’in Tanris1 daha once Ksenofanes’te ve kismen Parmenides’te
gordiigiimiiz panteist bir Tanr1 degildir. O’nun Tanris1 alemi asan, askin olan ve bu askinlig1 ile
ay-alt1 aleme etki eden ve burayi diisiinen bir Tanridir.

Aristoteles diinyay1 harekete geciren bir “hareket ettiriciden” bahseder. Bu onun
metafiziginin 6ziini olusturur. Buna ihtiyaci vardir; zira ilk hareket ettirici olmadan dogadaki
hareketin kendisi izah edilemez. Form alan bir madde, degismis demektir; de§ismek icin ise
hareket gerekir. Hareket degisimin; degisim olusun; olus ise form kazanmanin yoludur. Burada
Aristoteles’in fizik ile metafizik arasinda kurdugu mantiksal ve ontolojik bag gergekten
biiyiileyicidir. Diger bir tabirle ontoloji ile metafizik burada karsilikli olarak etkilesim igindedir.
Degisen ve olus halinde olan madde ontolojinin konusuyken; degismeyen fakat evrene hareketi
vererek degisim ve olusun sebebi olan Tanr1 metafizigin konusudur.

3 Daha fazla bilgi icin bkz.A. Topakkaya; Sistematik Felsefe Baglaminda Platon-Aristoteles Karsilastirmasi, Nobel
yay., Ankara 2014.

4 Bu dustinceler Pisagor etkisi olarak kabul edilebilir. Kendinden sonra Descartes, Leibniz, Kant ve Russell’i
etkilemistir.
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Madde-form iligkisi baglaminda “entelekya” 6nemli bir kavram olarak karsimiza ¢ikar.
Bu kavram sirlarla dolu olan ve maddeye form olma imkan1 veren seydir; yani maddede gizli
olan formun agiga ¢ikmasina sebep olan seydir. Bu sayede form imkandan gergeklige doniisii
tabiri caiz ise maddede uyanir ve serpilir, agiga cikar. Aristoteles benzer goriisleri ruha da
uyarlar. Bir fail bir de miinfail (edilgen) ruh vardir. Edilgen ruh formu kabul eder, etken ruh
formu verir.® Bu ruh tanrisal bir dogaya sahip olup; sonsuzdur. Tanr1 hareket etmeyen hareket
ettirici olarak degismez, sonsuz, miikemmel ve yalin ruhtur. Tanr1 diisiinceyi diisiiniir. Ondan
diistince ve diisiiniilen bir ve aynidir (bu diisiinceler Ortagag’da Cusanus tarafindan aynen tekrar
edilecektir).

Diinyadaki biitiin varliklar eksik varliklardir ve tanrisal miikemmellige ulagmak isterler.
Her olus ve etkilenimin bir amaci vardir. Biitiin bir evrenin amaci da Tanr1’ya ulasmaktir. Bu
climleler evrenin herhangi bir amaci olmadigin1 onda mekanik bir zorunlulugun oldugunu
sOyleyen Demokritos’a agik bir karsi ¢ikistir. Bu hedef (telos) entelekya olarak her varlikta
ickindir. Bir tohum tanesi sadece bir bitki olma potansiyeline sahip olmayip; ayni zamanda bitki

olma amacini gerceklestirmek ister.

Aristoteles metafiziginin temel ilkelerini 6zetleyecek olursak sunlari sdyleyebiliriz:
O’nun verdigi 6rnekle bir evde taglar madde (maddi sebep), ev idesi form (formel sebep), fail
sebep ingaat ustasi gayi sebep ise tamamlanmis bir evdir.

Aristoteles klasik mantigin kurucusu olarak hakli bir iine sahiptir. Kiyas dediiksiyonun

en miikemmel seklidir ve zorunlu sonuglar verir. Aristoteles aym zamanda kategoriler®
diistincesi baglaminda da ¢igir agmis olan biridir. Onda kategoriler varliga ait olup, sirasiyla

sOyle adlandirilir:

1. Toz............ Insan

2. Nicelik 2 m boyunda

3. Nitelik......... beyaz, egitimli

4, iliski.......... daha biiyiik ya da daha kiigiik
5. Yer............ evde

6. Zaman......... bugiin

7. Durum......... oturuyor

8. Hal............. glyinmig

9. Eylem......... kesiyor

10. Edilgen....... kesiliyor
Bu kategorilerden en 6nemlisi ilk dort kategori olup; onlarin i¢inden en 6nemlisi tozdiir.

Aristoteles etik anlayisinda hocasindan ayrisir ve pratik bir etik gelistirir. Erdemleri
entelektiiel (dianoetik) erdemler ve karakter erdemleri olmak iizere ikiye ayirir. Ilk ve yiiksek
olan erdemler mesela akil, bilgelik, tefekkiir sayilabilirken ikinci tiir erdemlere Olciiliiliik,
adalet, dogruluk vs. gibi erdemler ornek olarak verilebilir. Dogru eylem “dogru ortay1”
gergeklestiren eylemdir. Yani ifrat ve tefritten kaginarak orta yolu bulmaktir. En 6nemli erdem

5 E.Sahin; “Aristoteles’te Bedenin Formu Olarak Ruh: “De Anima” Serhleri Uzerinden Bir Analiz”, Sirnak

Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Sayi 30, Haziran 2023, ss.1-20.
6 Konu hakkinda daha fazla bilgi icin bkz. E.C.Mutlu; “Kelimeler veya Seyler: Aristoteles’in Kategorileri Neyi

Siniflar?”, Dért-Ode yil:5 sayi:10, ss.19-29.
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www.ubsder.org Olusturur.
Aristoteles’in felsefesi 6zellikle metafizigi biitiin bir skolastik felsefeye hakim
olacaktir. Ayn1 zamanda yakin ¢ag, Aydmlanma, 18. 19. Yiizyil felsefeleri ¢agdas felsefe

Aristoteles olmadan diisiiniilemez. Sadece metafizigi degil, mantik, doga felsefesi, etik estetik,
kisaca felsefenin biitiin disiplinleri bugiin bile Aristoteles felsefesi olmadan eksik kalir.
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HAC OGRETIMINDE FAYDALANILACAK YONTEMLER!
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I[slam Dini’nin hem beden hem de mal ile yapilan ibadeti olma vasfimi tasiyan ve bes

OZET
esasindan biri olan hac, Miisliman toplulugunun bir araya gelerek yaptigi dini bir seremoni
olmasinin yani sira egitsel, sosyo-kiiltiirel, siyasal, tarihsel ve ekonomik boyutlartyla da ayri

bir 6neme sahiptir. Hac ibadeti kendisi basli basina itikat, ibadet ve ahlak derslerinin yogun

bir bicimde verildigi egitim merkezi konumundadir. Ciinkii hac ibadeti iman ve inang

konularmi pekistirirken ayni1 zamanda bireylere sabir, sevgi, takva, saygi, hosgorii, merhamet,
kardeslik, fedakarlik, iradeye sahip ¢ikma, comertlik, tevazu gibi birgok ahlaki meziyeti

kazandirmakta ve onlar1 bu konuda egitmektedir. Hac ibadetinin zikredilen egitsel yonlerinin
yaninda haccin nasil 6gretildigi konusu da bir o kadar énemlidir. Ciinkii islam dininde hac

ibadeti, diger ibadetlere oranla hemen kavranamayan, iceriginde farkli bir¢ok ibadet

bulunduran, diger ibadetlere nazaran daha genis kapsamli, ¢ok yonlii ve daha uzun siiren bu
sebeple de daha zor bir ibadettir. Boylesine ¢ok yonlii, karmagik, 6miirde bir kez yapilmasi

farz olmasi sebebiyle namaz, oru¢ gibi siirekliligi olan ibadetlere benzemeyen ve siirekli
uygulanmadi@1 icin akilda kalmasi zor goriinen bu ibadeti 6gretim yoniiyle de ele almak
gerekir. Bu kapsamda bu galismanm temel amaci; Islam’in bes esasindan biri olan hac

ibadetinin ilkogretim ve ortadgretimdeki din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersleri ile Anadolu
Imam Hatip Liselerindeki fikih ve temel dini bilgiler derslerinde her yas seviyesindeki

ogrencilere Ogretmenler tarafindan Ogretiminin nasil yapilabilecegini, hangi Ogretim

yontemlerinden faydalanilabilecegini ortaya koyabilmektir. Ayrica 6grencilere hac ibadetini
yanlislik ve hatalardan olabildigince arinmais bir bigimde 6gretilmesine katki saglayabilmek ve

bu kapsamda yapilabilecek olan ¢aligmalar i¢in baslangi¢ noktasi olusturmasi amacglanmistir.
Bildirimizin temel konusunu ise; hac ibadetinin 6gretiminde hedef kazanimlara ulasilabilmek,
ogretimi etkili, verimli, kalici ve zevkli hale getirebilmek amaciyla hac konusunun

Ogretiminde faydalanilabilecek 6gretim yontemleri, bu yontemlerin avantajlari, siirliliklar
ve nasil kullanilabilecegi hakkinda bilgiler olusturmaktadir. Bu kapsamda calismamizin giris

boliimiinde konumuzun basliginda da yer alan 6gretim, din 6gretimi, ibadet ve hac kavramlari
hakkinda kavramsal ¢erceveye yer verdikten sonra aragtirmamizin konusu, amaci hakkinda

! Bu bildiri SDU Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimlerinde birinci yazarin danigmanliginda ikinci

yazar tarafindan hazirlanan Yiiksek Lisans Tezinden iiretilmistir.
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bilgi verdik. Arastirmamizin asil boliimiinde ise; hac dgretimi sirasinda kullanilabilecek olan
yontemlerden anlatim, soru cevap, tartisma, 0rnek olay, gosterip yaptirma, bireysel ¢alisma,
grupla ¢alisma ve rol oynama yontemleri hakkinda bilgi verip nasil uygulanabilecegi lizerine
diisiincelerimizi paylastik. Calismamizin sonu¢ ve Oneriler bolimiinde ise ortaya ¢ikan
bilgiler 1s181nda bilimsel bir bakis agisiyla analiz, sentez ve degerlendirme yapilmis olup
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kaynaklar boliimiiyle de arastirmamiz sonlandirilmistir.
Anahtar Kelimeler: Ogretim, Din Ogretimi, Ibadet, Hac, Ogretim Y&ntemleri

ABSTRACT
The hajj, which is one of the five pillars of Islam and is a religious ceremony performed by
the Muslim community, has a special importance in terms of its educational, socio-cultural,
political, historical and economic dimensions, as well as being a religious ceremony that the
Muslim community comes together to perform. The hajj ritual itself is an educational center

where courses in faith, worship and morality are given intensively. Because while the hajj
ritual reinforces the subjects of faith and belief, it also provides individuals with many moral

virtues such as patience, love, piety, respect, tolerance, mercy, brotherhood, sacrifice, self-
control, generosity and modesty and educates them in this regard. In addition to the
educational aspects of the hajj ritual mentioned, the issue of how the hajj is taught is equally
important. Because in Islam, the hajj ritual is a more difficult ritual that cannot be grasped

immediately, contains many different acts of worship in its content, is more comprehensive,

versatile and longer than other acts of worship. This multifaceted, complex, once-in-a-lifetime
obligation, unlike other continuous acts of worship such as prayer and fasting, and difficult to

remember because it is not practiced continuously, should also be addressed in terms of
teaching. In this context, the main purpose of this study is to reveal how the Hajj, one of the
five pillars of Islam, can be taught by teachers in primary and secondary education in
religious culture and ethics courses and in the figh and basic religious knowledge courses in
Anatolian Imam Hatip High Schools to students of allages, and which teaching methods can
be used. In addition, it is aimed to contribute to teaching students the Hajj ritual in a way that
is as free from errors and mistakes as possible, and to form a starting point for studies that can

be conducted in this context.

The main subject of our article is; in order to reach the target gains in the teaching of the Hajj
ritual, to make the teaching effective, efficient, permanent and enjoyable, the teaching
methods that can be used in the teaching of the Hajj subject, the advantages, limitations and

how they can be used constitutein formation. In this context, in the introduction section of
ourstudy, aftergiving the conceptualframeworkabout the concepts of education, religious
education, worship and pilgrimage, whicharealso included in the title of our subject, we
provided information about the subject and purpose of our research. In the main section of our
research; we provided information about the methods that can be used during the pilgrimage
education such as narration, question and answer, discussion, case study, demonstration,
individual work, group work and role playing and shared our thoughts on how they can be
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weres—evaluation were made with a scientific perspective in the light of the information obtained.

Our research was alsoconcluded with the resources section.

Keywords: Education, Religious Education, Worship, Hajj, Teaching Methods

GIRIS

Ogretim kavrami literatiirde genellikle egitim kavramiyla beraber bazen de birbirlerinin
yerine kullamilan iki kavramdir. Ogretim kavramma gecmeden 6nce konunun daha iyi
anlasilmasi i¢in 6grenme ve dgretme kavramlarina kisaca deginmek ve onlar1 agiklamak daha
faydali olacaktir. Ogrenmenin herkes tarafindan kabul edilen tek bir tanimi yoktur.
Giliniimiizde bir¢ok egitimci 6grenmeyi, yasant1 iiriinii, kalici izli davranis degisikligi olarak
tanimlamaktadir. 2 Ogretme kavrami, ogrenme kavramu ile iliskili bir kavramdir. Kisi,
hayattaki bilissel, duyussal ve devinigsel 6grenmelerinin bazilarini bir plan dahilinde olmadan
bizzat kendi gayretiyle elde ederken bazilarin1 da Ogretici yardimiyla belirli bir plan
dogrultusunda saglamaktadir. * Buradan hareketle oOgretme, kiside gerceklestirilmesi
hedeflenen davranis degisikliginin bir plan dahilinde programli olarak yapilma siirecidir.*
Ogrenme ve 6gretme kavramlarini icerisinde barindiran dgretim kavramiyla ilgili giiniimiize
kadar pek ¢ok farkli tanim yapilmigtir. En genel tanimiyla 6gretim, egitim miiesseselerinde
uygulanan planli, programli, kontrollii ve orgiitlenmis bir bigimde, belli bir zaman zarfinda ve
yerde uygulanan oOgretme faaliyetlerine ogretim denir. ° Calismamizin daha rahat
anlasilabilmesi i¢in genel 6gretimin igerisinde yer alan “Din 6gretimi” kavramindan da kisaca
bahsetmek yararli olacaktir. Din 6gretimi; e8itim kurumlarinda, planli, programli, hedefli,
dizgeli bir bigimde kisilerin din o6grenmelerine, yani dinle alakali kalict izli davranis
gelistirmelerine kilavuzluk etmek amaciyla yasanilan siirece denilmektedir.®

“Abd” kokiinden tiireyen “ ibadet” kelimesi sozliikte; “ itaat etmek, boyun egmek, kulluk
etmek, tevazu gostermek, ilah edinmek”’ anlamina gelirken dini literatiirde ise genis ve dar
anlamda olmak tizere iki sekilde tanimlanmistir. Genis anlamda ibadet kavrami; Yaratici’nin
kudreti oniinde boyun egip ona kars1 gelmemek ve tam bir teslimiyetle bas egip O’nun
emirlerine uyup yasaklarindan kaginarak O’nun rizan1 kazanmak gayesiyle ¢aba sarf etmek
demektir.8Dar anlamiyla ise ibadet, Yaraticinin hakki ve O’na kullugun samimi bir gostergesi

2Miinire Erden - Yasemin Akman, Egitim Psikolojisi (Ankara: Arkadas yaymevi, 2022), 124.

SMevliit Kara - Sedat Alev, “Egitime iliskin Temel Kavramlar”, Egitime Giris, ed. Mevliit Kara - Fatih
Bozbayindir (Ankara: Nobel, 2023), 15.

4Omiir Coban, “Egitim Ile Tlgili Temel Kavramlar”, Egitime Giris, ed. Nezahat Giiglii - Murat Biilbiil (Ankara:
Nobel, 2021), 16.

SCavus Sahin, “Egitim Ve Temel Felsefe Akimlar1”, Egitim Felsefesi, ed. Remzi Y. Kincal (Ankara: Nobel,
2019), 50.

6 Cemal Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris (Ankara: Pegem Akademi, 2011), 27.

"Ismail Karagoz, Dini Kavramlar Sézligii, ed. ismail Karagdz (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari,
2007), “Ibadet”, 285.

8Ahmet Yaman, “Islam’da ibadet”, Islam Ibadet Esaslar1, ed. Talip Tiircan (Ankara: Grafiker Yaynlari, 2014),
20.
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olarak Allah ve elgisi tarafindan belirlenen ve diizenli bir bicimde yerine getirilmesi beklenen

wetstnos— dayranig sekilleri olarak tanimlanmaktadir.®

Bu tanimlamalardan hareketle ibadetlerin olduk¢a genis bir alam1 kapsadigi goriilmektedir.
Dolayisiyla kapsamli bir konu olan ibadetleri 6grenim kolaylig1 saglamak amaciyla yerine
getirilme bi¢imine, zamanina, hiikkmiine, miktarina vb. o6zelliklerine gore cesitlere ayirmak
daha anlasilir hale getirecektir. Konumuz kapsaminda hac ibadeti yerine getirilme bi¢imine
gore hem beden hem de mal ile yapilan bir ibadetlerden, zamanimnin kesin bir sekilde tayin
edilen vakitte eda edilmesi gereken mukayyed ibadetlerden ve hiikmii itibariyle de farz
ibadetler olarak tasnif edilmistir. Ayrica hac ibadeti, miktarina gore tavaf ve say gibi haccin
menasiklerinde yer alan ve bu miktarlara uyarak yerine getirilebilen muhadded ibadetler

kapsaminda degerlendirilir.*°

Hac, Ibranice’de “hag” seklinde olup, “bir seyin etrafinda donmek, dolanmak” anlamindaki
“hgv” kokiinden tiiretilmistir ve “bayram” manasina gelmektedir.}*Hac, kelime anlami olarak
sozliikte; Allah’a yoOnelme, gilinahlardan temizlenme, Rabbin yolunda sebat gdsterme,
zorluklara kars1 goglis germe, dinin 6ziiyle temasa gegme gibi manalara gelmektedir. Terim
olarak ise hac, Mekke’de bulunan Kabe’yi ve civarindaki kutsal mekanlari, belirli zaman
diliminde, kurallarina uygun olarak ziyaret etmek ve eda edilmesi gereken diger menasikleri
gerceklestirmek demektir.'? Islam’m bes temel esasindan biri olan hac, hicretin dokuzuncu
yilinda nazil olan Al-i imran suresi 97. ayetindeki “Gitmeye giicii yetenlerin Kabe’yi ziyaret

913

etmeleri Allah’in insanlar iizerindeki bir hakkidir.”*® emri ile hem mal hem de beden sagligi

itibariyle giicii yeten her Miisliiman’a farz kilinmistir.

Hac ibadeti, diger ibadetlere kiyasla hemen anlasilamayan, oldukca genis kapsamli ve c¢ok
yonli, bu nedenlede eda edilmesi daha zor bir ibadettir. Dolayisiyla diger ibadetlere gore ¢cok
daha uzun bir siirede yerine getirilen bu ibadet, bircok ibadeti de muhtevasinda tasir. Bu
ozellikleri sebebiylede hac ibadeti, Islam dininin sartlar1 ve temel esaslar1 arasinda kabul
edilen omriin ibadetidir. ** Ciinkii sartlarin1 yerine getirebilecek olan her Miisliiman’a
Oomiirlerinde yalnizca bir kere olmak lizere farz kilinmistir. Boylesine kapsamli, ¢cok yonlii,
bir¢ok ritiieli muhtevasinda barindiran, karmasik, insanin 6mrii hayatinda bir kez yapilmasi
farz olmasi nedeniyle namaz, orug gibi devamlilig1 olan ibadetlere benzemeyen ve sik sik
uygulanmadigi i¢in zihinde kalmasi zor goériinen bu ibadeti 6gretim yoniiyle ele almak
gerekir.

Egitim 6gretim etkinlikleri her daim toplum igerisinde 6nemini korumustur. Egitimciler en

hafizada kalic1 ve verimli egitim, &gretimin nasil, ne sekilde olmasi gerektigini ortaya

SAhmet Yaman, Miisliiman Ve Ibadet (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymlari, 2021), 10.

10 Karagdz, “Ibadet”, 285; Yaman, “Islam’da Ibadet”, 25,27.

11 Omer Faruk Harman, “Hac”, Islam Ansiklopedisi, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari, Istanbul, 1996, c.14, s.
382.

YK aragdz, Dini Kavramlar SézLigii, $.210.

13 Al-i Imran 3/97

“imam Gazali, [badetlerin Ruhu, ed. Yasemin Mus, cev. Muhammed Coskun (Istanbul: Timas Yayinlar1, 2013),
115.
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koymaya gayret etmisler bu sebeple bir takim ilke, yontem, teknik ve dgretim materyalleri
gelistirmiglerdir. Tim egitim Ogretim etkinliklerinde oldugu gibi din egitimi ve Ogretimi
faaliyetlerini de bir plan dahilinde, metotlu bir bigimde yapmak gerekir. Bu gergevede
calismamizin temel konusu hac ibadetinin 6gretiminde amaglanan hedefe ulasilabilmesi,
ogretimin verimli, kalic1 ve zevkli hale getirebilme gayesiyle hac konusunun islenmesinde
faydalanilabilecek 6gretim yontemleri ve bu yontemlerin nasil kullanilabilecegi hakkinda
bilgiler olusturmaktadir. Bu kapsamda bu galismanin temel amaci ise; Islam’in bes esasindan
biri olan hac ibadetinin ilkdgretim ve ortadgretimdeki Din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersleri ile
Anadolu Imam hatip liselerindeki Fikih ve Temel dini bilgiler derslerinde her yas
seviyesindeki ogrencilere 6gretmenler tarafindan Ggretiminin nasil yapilabilecegini, hangi
Ogretim yontemlerinden faydalanilabilecegini ortaya koyabilmektir. Ayrica hac 6gretimi
sirasinda istenen hedef davranislarin ve kazanimlarin 6grencilere kazandirilabilmesi gayesiyle
kullanilabilecek yontemleri ele alarak o&grencilere hac ibadetini yanhishik ve hatalardan
olabildigince arinmig bir bigimde Ogretilmesine katki saglayabilmektir. Son olarak bu
calismanin daha kapsamli c¢aligmalar i¢in baglangic noktasi olusturmasi amaglanmistir. Bu
amaglarimiz1 gerceklestirebilmek icin genel 0gretim yontemleri igerisinde yer alan 6gretim
yontemlerinin hepsini degil sadece hac Ogretimi sirasinda kullanilabilecek olan yontemler

hakkinda bilgi verip nasil uygulanabilecegi lizerine diislincelerimizi paylastik.
HAC OGRETIMINDE FAYDALANILACAK YONTEMLER

Yontem, belirlenen bir hedefe ulagsmak gayesiyle planli olarak takip edilen yol
demektir.*>Yéntemler, hakikatleri kesfetmeye giden yollardir. Ogretimde ydntem, bir dersin
konusunun 6gretiminde veya dgreniminde bireyleri amaca ulastiracak en kisa, dogru, uygun,
basit ve saglam yoldur. ® Baska bir ifadeyle ogretim yontemi, ogretimde hedeflenen
kazanimlara ulasabilmek gayesiyle, ders konusunun, tekniklerin, kullanilacak arag, gereg
kaynak ve materyallerin bir biitiinlik meydana getirecek bigimde diizenlenip bireylerin

hizmetine sunulmasinda izlenen 6gretme yoludur.!’

Ogretim yontemleri bireylerin 6grenmelerini kolaylastirmak igin iyi bir yardimcidir. Ogretim
hedeflerinin meydana gelmesinde yontemin se¢imi ve o yontemin etkenlikle uygulanmasi
zorunludur. Ogretim ydnteminin se¢imi Ve o yontemin uygulanmasi olmak iizere iki boyutu
vardir. Ogretme ve dgrenme siirecinin verimliligi ile uygun ydntem ve tekniklerin se¢imi ve
onlarin uygulanmas1 birbirleriyle dogrudan iliskilidir.*®Her dgretim yontemi, farkli tiir ve
seviyedeki hedef davranislarin kazandirilmasinda etkilidir. Ogretim amaglar1 yol gosterici
olmakla beraber tek basina yeterli olmasi da miimkiin degildir. Bu nedenle &gretim
yonteminin se¢iminde; ders konusunun igerigi ve o6zelligi, tercih edilen 6gretim stratejileri,

siiftaki 6grencilerin gelisim 6zellikleri ve sayisi, 6grencilere kazandirilmak istenen davranis,

15Sibel Cengizhan, “Ogretim Yontemleri”, Ogretim Ilke Ve Yontemleri, ed. Tugba Yanpar Yelken - Cenk Akay
(Ankara: An1 Yayincilik, 2019), 224.

ismet Kemertas, Ogretim Ilke Ve Yontemleri (Ankara: Nobel, 2017), 86.

"Mehmet Zeki Aydmn, Din Ogretiminde Yontemler (Ankara: Nobel Yayin Dagitim, 2009), 33.

8iileyman Akyiirek, Din Ogretimi (Ankara: Nobel Yayin Dagitim, 2010), 124.
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S “a\\“”g beceri ve Ozellikler etkili olan faktorlerdir. Bunlarin yani sira 6gretmenin 6zellikleri ve
wtseres— kullanilacak olan yonteme yatkinligi, ders arag gere¢ ve materyallerinin nitelikleri, 6grenme
ortaminin fiziksel 6zellikleri, zaman ve maliyet gibi birgok faktér hangi 6gretim yonteminin

ya da yontemlerinin tercih edilmesi konusunda 6nemli bir faktordiir. ™

Bir 6gretim yontemi etkin olarak kullanilabilmesi igin bir takim ilkelere sahip olmalidir ve
yontem degerlendirilirken bu ilkelere hangi oranda sahip olup olmadigina 06zen
gosterilmelidir. Bu ilkeleri siralayacak olursak eger; dgretim yontemi, 6gretimin hedeflerine,
imkan ve sartlara ve 6grenci Ozelliklerine uygun olmalidir. Bunlarin yani sira yontem ¢ok
fonksiyonlu kullanim &zelligine sahip, net bir bi¢cimde tanimlanabilen, dgrencinin etkin
olmasii temel alan ve 6grenci ile dersin igerigi arasinda etkilesimi saglayabilen verimli bir
yontem olmalidir. Ayrica 6grenciler arasindaki bireysel farkliliklar1 dikkate alan ve onlarin
karakterlerini gelistiren ve sosyallesmesini katki saglayan bir yontem olmalidir.?° Ozetle her
yontemin kendisine has bir takim avantajlar1 ve dezavantajlar1 yani sinirliliklart vardir. Bu
sebeple etkili, verimli ve kalic1 bir 6gretim olmasi i¢in en iyi ve kullanigh hangi yontem veya
yontemler olacaksa ona gore bir tercih yapilmalidir. Bunu yaparken de dgretim ydnteminin
seciminde dikkat edilmesi gereken hususlar ve ilkeler géz 6niinde bulundurulmalidir.

Bu bilgilerden hareketle ¢alismamizin bu kisminda genel egitim- o6gretim ydntemleri
icerisindeki hac egitimi ve dgretiminde kullanilabilecek yontemlere ve bu yontemlerin haccin

ogretiminde nasil kullanilabileceklerine kisaca deginmeye ¢alisacagiz.
Anlatim Yontemi

Ogretmen ya da dgretici pozisyonunda olan bir kisi tarafindan bir konunun belli bir diizen ve
sirayla 0grencilere sunulmasi bigimindeki yonteme anlatim yontemi denir. Bu yontemde bilgi
kaynagi olan 6gretmenden hedef kitle konumundaki 6grencilere devamli bir bilgi aktarimi s6z
konusudur.?

Her yontemde oldugu gibi anlatim yoOnteminin de iistiin yonleri ve smirli yonleri
bulunmaktadir. Bu yontemin avantajlar1 bilgilerin organize bir sekilde diizenli olarak en az
maliyetle, en kisa siirede, sayica kalabalik 6grenci grubuna sunulmasidir.?? Temel kavramlar,
soyut kavramlar, teori, kurallar ve genellemelerin 6gretilmesinde, din 6gretiminde duyussal
alamin agir bastigi konularin 6gretiminde oldukca etkili bir ydntemdir. 2 Bu ydntem,
ogrencilere arkadaslarinin fikir ve inancina saygi duyup, onlar1 dikkat ve sabirla dinleme

aliskanlhig1 kazandirirken ayn1 zamanda onlarin not tutma becerisini de gelistirir.%*

YRecep Ugar, “Ogretim Yontem Ve Teknikleri I, Din Egitiminde Ozel Ogretim Yontemleri, ed. Hacer Asik Ev
(istanbul: Lisans Yayincilik, 2021), 124.

Nurullah Altas, Ilkégretim Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Ogretimi (Ankara: Nobel Yayin Dagitim, 2001), 71.
2 Altas, ITkégretim Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Ogretimi, 72.

22 Sefer Ada, Ogretim Ilke Ve Yontemleri (Ankara: Nobel, 2022), 55-56.

2 {lker Kosterelioglu, “Ogretim Yontemleri”, Ogretim Ilke Ve Yontemleri, ed. Ali Arslan - Cevat Eker (Ankara:
Nobel, 2022), 142; Altas, Ilkégretim Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Ogretimi, 73.

24 Mehmet Zeki Aydin, Din Ogretiminde Yontemler ve Buldurma Yéntemi (Ankara: Karakog Yayinlari, 1998),
58; Aydm, Din Ogretiminde Yontemler, 122.
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“ o Anlatim yonteminin sinirliliklarina gelince ise; Anlatim yontemi 6grenciyi toplum karsisinda
meabsinos - diistincesini savunamayan, dar goriislii, pasif, ezberci ve hazirc1 bir birey yapar.? Bu
yontemde eger 6gretmen derse iyi hazirlanmaz ise, 6grencinin derse ilgisini uzun siire tutmak
zor olabilir ve istenilen verim alinamaz. Ayni zamanda {ist diizey kazanimlar bu yontemle
gergeklestirilemez ve psikomotor davranislarin 6grenilmesinde etkisi smirlidir. 2 Anlatim
yontemiyle bir dersi bastan sona islemek Ogrenci ve Ogretmen acisindan dersi sikici
kilabilecegi gibi 6grencilerin derse olan ilgisini de azaltabilir. Dolayisiyla hac 6gretiminde
anlatim yontemi, haccin tanimi, hikmetleri, farz1 vacibi gibi fikhi boyutu, hac ile ilgili mekan

ve kavramlarin 6gretiminde 6grencilerde 6n bilgi olusturmak amaciyla kullanilabilir.

Hac 6gretimi, daha ¢ok gorsellie dayanan bir konu olmasi ve 6grencilerin birebir tecriibe
etme imkanlar1 bulunmamasindan dolay1 6grenmenin kalic1 olabilmesi i¢in anlatim yontemi
konuya giris yapma, baz1 kavramlarin (Hac, umre, ihram, telbiye, tavaf, savt, sa’y, vakfe, vb.)
aciklanmasit ve sonu¢ kismiyla siirlandirilip diyalog ve sempozyum gibi tekniklerle
kullanilmali ve miimkiin oldugunca arag-gere¢ cesitliligiyle desteklenmelidir. Ornegin
diyalog tekniginde hacca gidip gelmis bir kisi miimkiinse hac kiyafetiyle sinifa davet edilip
ogrencilerin merak ettikleri sorular1 cevaplandirip ve 6grencilere hac ile ilgili yasadiklarini,
tecriibelerini paylasabilir. Sempozyum tekniginde ise 6grencilerin her birine “Kur’an-1 Kerim
ve hadisler 1s181inda hac ibadetine giris”, “Hac ibadetinin hiikmii, kimlerin bu ibadetle
ylikiimlii oldugu, haccin farzlar1”, “Hac ibadetiyle ilgili kavramlar”, “Hac ibadetiyle ilgili
mekanlar”, “Hac ibadetinin bireysel ve toplumsal faydalari, davraniglarimiz iizerindeki

etkileri” konular1 ayr1 ayr1 dagitilip, ¢caligsmalarini sinif 6niinde paylagmalari istenebilir.
Soru- Cevap Yontemi

Ogrencide bilme ve 6grenme gereksinimi uyandirmak, 6grencinin konuya dikkatini toplamak
amactyla once sorular sorup daha sonra cevaplar alarak Ogretme yontemidir.?’ Ogretim
faaliyetlerinin temel hedefi, 6ngoriilen kazanimlar dogrultusunda Ogrenmenin meydana
gelmesidir. Bunu belirlemenin yollarindan biri de geri bildirim alinmasidir. Bu nedenle soru-
cevap yontemine basvurulmaktadir. Soru cevap yontemiyle dgrencilerin diisiinme, elestiride
bulunma, yargilama, anlama, tartisma gibi kapasite ve seviyelerini de tespit etmek
miimkiindiir.2®Bu yontemde 6gretmen 6grenciye hangi soruyu ne zaman ne sekilde soracagini
bilmeli ve konunun amacindan sapmamasi igin 6grencileri belli bir alan iginde tutabilmelidir.
Ayrica 0gretmen yonelttigi sorular ile 6grencilerin sadece hatirlamasini degil ayn1 zamanda
kendi bilissel yeteneklerini kullanarak diisiinmelerini de saglamalidir.?®

Ogrencileri giidiileyip derse etkin katilimlarmni saglamas: onlarin empatik, analitik, elestirel

diisinme ve problem ¢6zme yetisini gelistirmesi Soru cevap yonteminin iistiin

% Kemertas, Ogretim Ilke Ve Yontemleri, 94.

% Altas, Ilkogretim Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Ogretimi, 74; Ugar, “Ogretim Yontem Ve Teknikleri 17, 128.
27Suat Cebeci, “Din Ogretimi Yontemleri”, Etkili Din Ogretimi, ed. Saban Karakédse (fstanbul: TIDEF
YAYINLARI, 2010), 311.

BAda, Og’retim like Ve Yontemleri, 137.

2Leyla Kiigiikahmet, Ogretimde Planlama Ve Degerlendirme (Ankara: Nobel Yayin Dagitim, 2008), 64.
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yonlerindendir.®® Ogretimde iist diizeyde bilissel hedeflerin kazandirilmasima, dgrencilerin
sozel iletisim ve etkilesim yetilerinin geligmesine ve yeni tutum ve degerler gelistirmelerine

soru cevap yontemi yardimei olur.®

Ogretmenin konuyla ilgili dnceden her diizeyde soru hazirlamasimi gerektirmesi ve hangi
soruyu, ne zaman ve nasil soracagini ¢ok iyi ayarlamazsa dgrencilerin dikkatinin ve konunun
dagilabilme ihtimalinin olmasi, yontemin uzun siirmesi, bazen sinifta gereksiz tartigmalara yol
acabilmesi soru cevap yonteminin sinirhiliklarindandir.®? Kalabalik smiflarda uygulanmasinim
zor olmasi, siirekli uygulandiginda dersi sikici hale getirebilmesi, Ogrencilerin serbest
diistinmesini engelleyip, heyecana sebep olmasi ve sorulara cevap veremeyen Ogrencilerin

ozgiivenlerinin azalmasina sebep olmasi yontemin dezavantajlarindandir.®®

Soru cevap yontemiyle bir dersi bagtan sona kadar islemek miimkiin degildir. Ogrencilerin
deneyimlerine ve yasantilarina uygun bir sekilde kisa bir konuyu bu yontemi kullanarak
islemek mimkiindiir. Soru cevap yontemini diger yontemlerle beraber bilhassa anlatim
yontemini anlamli, kalici ve canli kilabilmek gayesiyle kullanmak daha etkili ve verimli
olacaktir. Buradan hareketle hac 6gretimi yaparken soru cevap yontemiyle 6grencilere “Hac
ibadetiyle ilgili neler biliyorsunuz? Cevrenizde hacca giden birisi var mi1? Varsa hacca
gitmeden Once neler yaptilar? Hacdan dondiikten sonra o kisilerin hayatlarinda ve
davraniglarinda ne gibi degisiklikler oldu? Hac ibadetinin hiikmii nedir? Hac ibadetinden
kimler sorumludur? Umre nedir? Ihram, tavaf, sa’y, vakfe, seytan taslama ne demektir?
Hacca giden bir insandan beklenen davranislar nelerdir? gibi her diizeyde sorular yoneltilerek
soru cevap yoOntemi kullanilabilir. Bu yontem hac ibadeti Ogretilirken dersin basinda
ogrencilerin hazir bulunusluk seviyelerini 6lgmek ve 6grencilerin konu hakkinda 6n bilgilerini
anlayabilmek i¢in, konunun islenmesi sirasinda ve dersin sonunda 6grencilerin ne kadar
ogrendiklerini saptamak ve 6grencilerden doniit alabilmek, konuyu pekistirebilmek amaciyla
dersin her bolimiinde rahatlikla kullanilabilir. Yine hac ibadetiyle alakali bazi kavram ve
mekanlar1 6gretmek gayesiyle bulmaca, bosluk doldurma, eslestirme bi¢iminde etkinlikler
hazirlanarak sinif ortaminda akilli tahta ve bilgisayar araciligiyla veya 6grencilere ¢alisma
kagidi dagitilmak suretiyle sorularin ¢6ziimii istenebilir.

Tartisma Yontemi

Tartisma yoOntemi, Ogrencilerin, hedeflenen davramiglart  kazanmalar1 amaciyla
Ogretmenlerinin gozetimi altinda dersle alakali bir konuda birbirleriyle bilgi, fikir ve
diisincelerini paylastiklar1 ve tartisarak karara varip neticeye ulastiklari bir 6gretim
yontemidir.3* Tartisma yontemi 6grencileri bir konu iizerinde diisinmeye ve fikir iiretmeye

sevk etmek, oOgrencilerin diisiince dinyalarmi gelistirerek fikir ve davramislarii ifade

% Subhan Eksioglu, “Ogretim Yontem Ve Teknikleri”, Ogretim Ilke Ve Yontemleri, ed. Mustafa Giiglii (Ankara:
Maya Akademi Yayinevi, 2019), 242.

31 Ahmet Saban, Ogrenme Ogretme Siireci (Ankara: Nobel, 2014), 253.

32 Saban, Og’renme Ogretme Stireci, 253.

38 Kemertas, Ogretim Ilke Ve Yontemleri, 100.

$Aydin, Din Ogretiminde Yontemler, 146.

ISBN: 978-625-95907-1-4

18



wor, INTERNATIONAL 9th USBILIM EDUCATION, ECONOMY, MANAGEMENT AND SOCIAL SCIENCES CONGRESS
o 7‘54
o %, March 17-19, 2025, Amsterdam/HOLLAND

%

(OLSCIEN
2,

%,

S inanac®™

K2 8
uy W

edebilmeye yoneltmek gayesiyle faydalanilan bir yéntemdir.® Yine bu yontem, bir konunun
weres— anlagilabilmesi amaciyla karsilikli fikirler ortaya koyma, bir sorunu tespit etmede ve o
sorunun ¢ozlimiinde farkli ¢6ziim yollar1 arama, sonucu degerlendirme ve ortaya konulan
bilgileri de pekistirmek igin kullanilan bir 6gretim yontemidir.*® Tartisma yontemin esas
gayesi, 0grencilerin dersle alakali bir konu {izerinde diistinmelerini saglamak, farkli fikirler

iiretebilmeleri igin onlar1 desteklemek ve elestirel diisiinme kabiliyetlerini gelistirmektir.>’

Tartisma yontemi, biligsel ve duyussal alan igerisinde yer alan hedef davraniglarin
kazandirilmasinda etkili ve verimli bir yontem olabilir. Bu yontem kavram, prensip, kuram,
hipotez ve kanunlarin dgrenilmesini saglamakla beraber bir yargiya ulasmay1 saglayabilir.3®
Bu yontemin temelinde grubun tamaminin tartisma etkinligine katilmasi s6z konusudur.
Tartisma yonteminden siniftaki 6grencilerin aktif bir bigimde yararlanabilmeleri i¢in agik bir
hedefinin olmas1 ve gerekli 6n hazirligmin yapilmis olmasi gerekir.>

Tartisma yonteminde lider pozisyonundaki 6gretmen, tartisma konusuyla ilgili 6grencileri
kisaca bilgilendirdikten sonra 6grencilerin tirettigi bilgi ve fikirleri yonetip, tartigma siirecini
ogrenciler i¢in kolaylastirir.*°

Diger yontemlerde oldugu gibi tartisma yonteminin kendine has avantajlari oldugu gibi bir
takim dezavantajlar1 da s6z konusudur. Tartisma ydntemi Ogrenciye, baskalarinin
diisiincelerine saygili ve hosgoriilii olma, yapilan elestirilere agik olma ve elestirel
diisiinebilme, yanlis yapabileceginin farkinda olmak gibi demokratik bir birey o6zelligi

kazandirirken 6grencilerin sosyallesmesini saglar.*

Tartisma yOnteminin uzun zaman almasi, kalabalik smiflarda uygulanmasinin zor olmasi,
ogrencilerin konuyla ilgili 6n bilgilerinde eksikler oldugunda ve Ogrenciler 1iyi
hazirlanmadiklarinda yontemin etkisinin zayif olmasi, kapsami kesin belirlenmediginde
tartismanin ~ konunun disma dagilmasi, her Ogrencinin tartigmaya ayni oranda

katilamayabilmesi bu yontemin smirliliklari arasinda zikredilebilir.*?

Tartisma yontemi kapsaminda kullanilan tartisma tekniklerinden bazilari, sempozyum, forum,
seminer, miinazara, panel, zit panel, kollegyum, agik oturum, ¢ember, konusma halkasi,
fisilti/vizilt1 gruplar1, Sokrat tartismasi, workshop, philips 66, beyin firtinasi, diisiin-esles-

$Ebru Giiveli, “Ogretim Yontemleri”, Ogretim Ilke Ve Yontemleri, ed. Mehmet Kiigiik - Selami Yangin
(Ankara: Nobel, 2018), 111.

3 Ahmet Avel, Egitim Bilimlerine Girig (Istanbul: Ideal Kiiltiir Yaymcilik, 2019), 70.

87 Ugar, “Ogretim Yoéntem Ve Teknikleri 17, 144.

38 Aydin, Din Ogretiminde Yontemler ve Buldurma Yontemi, 73.

¥Kiiciikahmet, Ogretimde Planlama Ve Degerlendirme, 82.

“OTiirkay N. Tok, “Etkili Ogretim I¢in Yontem Ve Teknikler”, Ogretim Ilke ve Yontemleri, ed. Ahmet Doganay
(Ankara: Pegem Akademi, 2023), 166.

“Menderes Unal, “Etkili Ogretim Yontem Ve Teknikleri”, Ogretim Ilke Ve Yontemleri, ed. Haliik Unsal
(Ankara: Nobel, 2021), 238.

%2 Unal, “Etkili Ogretim Yontem Ve Teknikleri”, 239.
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paylas, goriisme, serbest kiirsii, gorlis gelistirme, biiyiik grup tartismasi, kiiciik grup
tartigmasi, akvaryum ve Kartopu gibi tekniklerdir.*®

Tartisma yonteminin her derse ya da konu tiiriine uygun olmas1 miimkiin degildir. Dolayisiyla
din Ogretiminde abdest alma, namaz kilma, haccin yapilisini 6grenme gibi uygulama
gerektiren psikomotor alanla ilgili konularda, tartisma yontemini kullanmanin hi¢bir anlami
yoktur.*Bir baska sdyleyisle tartisma yontemi, sonuglar1 herkes tarafindan bilinen ve kesin
malumat gerektiren konularin 6gretiminde kullanilmasit dogru olmamakla birlikte esnek ve
farkli yaklagimlara uygun tek bir ¢6ziimii olmasi gereklilik olmayan konularda kullanilabilir.
Din 6gretiminde tartisma yontemi, dinin temel inang esaslar1 ve kurallarinin 6gretiminde
kullanilmas: miimkiin degil iken duyussal alanla alakali dini duygu, gorgii ve ahlak
kaidelerinin Ogretilmesinde aktif ve kalici 68renmeler icin uygun bir yontem olarak
kullanilabilir.*® Bu bilgilerden hareketle ibadetlerin ve hac ibadetinin fikhi ve ritiiel boyutu

tartisma yontemiyle 6gretilmeye uygun degildir.

Hac ogretimi esnasinda fikhi ve ritiieller kismi, yapilisi gibi konular disindaki konularda
tartisma yonteminin panel, kollegyum, forum, sempozyum, konferans, beyin firtinast ve
goriisme teknigi gibi tartisma tekniklerinin kullanilmasi 6gretimi daha etkili, verimli, zevkli
ve kalic1 duruma getirebilir.

Kiigiik bir grubun, igten ve samimi bir ortamda 6grencilerin 6niinde herhangi bir kavrama ya
da gercege ulasma amaci glitmeden daha 6nceden belirlenmis bir konuyu farkli yonleriyle ele
almak anlamina gelen panel teknigi*® kullanilabilir. Bu baglamda hac ibadetinin 6gretimi
yapilirken haccin amaci ve hikmetleri, psikolojik ac¢idan bireysel faydalari ve toplumsal
acidan yararlar1 gibi bir konular islenirken sinif ortamina 6grencileri bilgilendirmek amaciyla
bir psikolog, bir sosyolog ve din adami g¢agrilip hac konusu farkli yonleriyle ele alinabilir.
Panelin bitiminde 6grencilerin samimi bir hava igerisinde panelist bireylere zihinlerine
takilan, anlayamadiklar1 sorular1 sorabilirler. Yine tartisma tekniklerinden olan panel
teknigine olduk¢a benzer yonleri olan uzman kisilerden olusan bir panel grubuna,
ogrencilerden olusan diger panel grubunun soru sormasi bi¢iminde yapilan kollegyum
teknigi*’ de hac ibadetinin 6gretimi sirasinda kullanilabilir.

Kiiciik bir grup konusmacinin 6grencilere ya da dinleyicilere bir konu hakkinda bilgi verip,
onlarin sorularini cevaplayip tartistiklar1 ve oturumun sonunda da ortak kararlarin alindig:
forum teknigi *®hac 6gretimi sirasinda kullamlabilecek bir baska tartisma teknigidir. Bu
kapsamda hac finitesi islenirken sinif ortamina miiftii, vaiz, imam gibi din goérevlileri davet
edilip hac konusuyla alakali 6grencilere bilgi vermesi ve konunun bitiminde 6grencilerin
misafir olan din gorevlisine sorular sorup hep birlikte konuya iliskin kararlar alinabilir. Yine

43Cengizhan, “Ogretim Yontemleri”, 228-234.

“Mustafa Koylii, Yetiskinlik Dénemi Din Egitimi (fstanbul: Dem Yayinlari, 2020), 217.
4 Cebeci, “Din Ogretimi Yontemleri”, 315.

4 Aydin, Din Ogretiminde Yéontemler ve Buldurma Yéntemi, 81.

47 Giiveli, “Ogretim Yontemleri”, 114.

8 Kiigiikahmet, Ogretimde Planlama Ve Degerlendirme, 85.
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alaninda uzman bir kisi tarafindan 6grencilere ya da dinleyicilere belli bir konunun diizenli ve
woatstnos— planly bir bicimde sunulmasi anlamia gelen konferans teknigi* ile hac konusunda uzman bir
din adam1 ya da hacca gidip gelmis bir kisi sinifa davet edilerek 6grencilerin hac konusunda

‘-’71//, \\Q\é

bilgilendirilmesi saglanabilir. Ayrica 6gretmen bu teknigi bir 6grenciye onceden konuyu
vererek Ogrencinin arastirip iyi bir sekilde hazirlanmasini ve bunu sinifta sunmasmi da
isteyerek kullanabilir.

Ayni1 oturum igerisinde farkli bireyler tarafindan bir konunun farkli yonleri hakkinda yapilan
hizli konusmalar olarak tanimlanan sempozyum teknigi *° de hac &gretimi esnasinda
kullanilabilir. Sempozyum teknigi konunun uzmanlar1 tarafindan yapilabilecegi gibi hac
konusunun her bir bashgi 6gretmen tarafindan simiftaki 6grencilere dagitilip 6grencilerden
konu bagliklar1 ile alakali hazirlik yapip planli bir bi¢imde kisa sunumlar yapmalari
istenebilir. Boylece konular dgrenciler tarafindan eglenceli bir bicimde o6grenilirken ayni
zamanda dgrencilerin dzgiivenlerinin gelismesine katki saglayabilirler. Ogrencilerin bir konu
ya da probleme ¢oziimler iiretmek, karar vermek ve konuyla alakali olabildigince ¢ok fikir
ortaya koymak amaciyla kullanilan beyin firtinasi teknigi®’de hac &gretimi esnasinda farkli
konu bagliklarinda uygulanabilir.

Son olarak tartisma yonteminde hac 6gretimi sirasinda faydalanilabilecek olan tekniklerden
bir digeri de dnceden belirlenmis bir konu hakkinda bilgi almak gayesiyle konunun uzmani
bir veya birkag kisi ile karsilikli konusma bigiminde yapilan goriisme teknigidir.>? Bu teknik
kapsaminda hac konusunda uzman bir din adami ya da hacca gidip gelmis bir bireyin yanina
giderek veya bu kisileri sinif ortamina ¢agirarak samimi bir hava igerisinde 6grenciler hac ile
ilgili kafalarina takilan, merak ettikleri hususlar1 sorarak bilgiler alip, konuyu daha verimli bir
bi¢imde 6grenebilirler. Bu goriisme sirasinda goériismek amaciyla yanina gidilen veya davet
edilen kisiye sdyle sorular yoneltilerek roportaj yapilabilir;

[sim ve soy isminiz?

Hacca hangi tarihte gittiniz?

Hac ibadetini nigin eda etmek istediniz? Bu ibadeti yapmak size zor geldi mi?
Hac gorevini yerine getirirken yaptiginiz ibadetleri bize sirasiyla anlatir misiniz?
Kabe’yi ilk gordiigiiniiz anda hangi duygular hissettiniz?

Kabe’yi tavaf ederken, Say gorevini yerine getirirken neler hissettiniz?

Hac ibadetinin en ¢ok hangi kismini yerine getirmek sizi etkiledi?

49 Cetin Baytekin, Ogrenme Ogretme Teknikleri Ve Materyal Gelistirme (Ankara: An1 Yayincilik, 2011), 258.
K emertas, Ogretim Ilke Ve Yontemleri, 123.

5! Halil ibrahim Yalin, Ogretim Teknolojileri Ve Materyal Gelistirme (Ankara: Nobel, 2020), 65.

2 Aydin, Din Ogretiminde Yontemler, 164; Mehmet Zeki Aydimn, Ogretim Ilke Ve Yontemleri Pedagojik
Formasyon I¢in (Ankara: Nobel, 2022), 148.

ISBN: 978-625-95907-1-4



wor, INTERNATIONAL 9th USBILIM EDUCATION, ECONOMY, MANAGEMENT AND SOCIAL SCIENCES CONGRESS
o 7‘54
o %, March 17-19, 2025, Amsterdam/HOLLAND

%

(OLSCIEN
S inanac®™

%, Q'
&

%w —  Hac gorevinizi tamamlayip iilkenize doneceginizde ve Kébe’den ayrilirken hangi duygulari

www.ubsder.org

hissettiginizi bizlerle paylasabilir misiniz?>®
Bu sorular 6grencilerin istegi iizerine merak ettikleri konulara gore cesitlendirilebilir.
Ornek Olay Yontemi

Ornek olay yontemi, gercek hayatta yasanmis ya da yasanmasi ihtimal dahilinde olan
olaylarin ve problemlerin simif ortaminda Ogrencilere sozlii, yazili veya film izlettirme
seklinde sunulmast ve konu hakkinda tartigma ortami olusturarak 6grencilerin alternatif
cozlimler iretmesine dayali 6gretim yontemidir. Bu ydntem ayni zamanda Ornek olay
inceleme ve drnek problem ¢ézme olarak da isimlendirilir.>* Tanimdan da anlasilacag {izere
bu yontem, bir sorun, olay ve durumu incelemek ve bunlarin sebeplerini ortaya g¢ikarmak,
sebeplerden hareketle alternatif ¢oziim yollar1 bulunmak istendigi zaman sorunu veya olay1

konunun merkezine alarak tartismak gayesiyle kullanilir.

Yapilandirmact 6gretimin temel alindigi bir 6gretim ortaminda 6grencilerin sorunlara ¢éziim
yollar1 bulmalar1 olduk¢a 6nemlidir. Ornek olay yontemi Ogrencilerin giinliik hayatla ve
konuyla ilgili problemlerle karsilagmalarina ve bu problemlere alternatif ¢éziim yollar
bulmalarina yardimci olmaktadir. Bunun yani sira 6grenciler bu yontem sayesinde isbirligi
yaparak hep birlikte ¢oziimler bulmakta ve ayni zamanda bunu yaparken kendi bilgilerini

tekrar gdzden gegirme firsat1 yakalamaktadirlar.>®

Ornek olay yonteminin hedefi, 6grencilerde karar verme, segme ve bir neticeye ulasma
becerisi kazandirmaktir.®® Din 6gretiminde bu yontemin hedefi ise, dgrencilere bazi dini
konularin ve ahlaki kurallarin yer aldig1 6rnek olaylar inceleyip, 6rnek olayin kahramanlari

tizerine konusma firsat1 sunmaktir.>’

Ornek olay yontemi, diiz anlatim yontemiyle probleme dayali 6grenme yaklasimi arasinda bir
koprii gorevi gormektedir. Clinkli bu yontemin uygulanmasi sirasinda hem 6grencilerin bir
konu iizerinde diisiinmesi saglanmakta hem de Ogretmenlerin G6grencileri yonlendirip
rehberlik etmelerine imkan saglanmaktadir. Ogrencinin  merkeze alndigi 6gretim
yontemlerinden biri olan 6rnek olay yontemi 6grencilerin sorun ¢dzme ve bir konu hakkinda
karar verme Kkabiliyetleri iist seviyede gelisir. Aslinda Ornek olaylar kisa Oykii veya
senaryolardir. Yalniz bu kisa hikayeler, igeriginde oOgrencilerin ayrintili bir bigcimde
diistinmesini saglayan, gergekei, dgrencileri ikilemde birakan, ihtilaflar ya da hikayedeki bir
veya iki karakterin birbirinin diisiincelerini degistirmeye ugrasacagi bir sorun i¢ermelidir.

3Bilal Yorulmaz, Hac Kitabim (istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yayinlari, 2013), 11.

5 Altas, Ilkégretim Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Ogretimi, 77; Aydin, Din Ogretiminde Yontemler, 232-233;
Saban, Ogrenme Ogretme Siireci, 264.

SSMahmut Zengin, Din Egitimi Ve Ogretiminde Yapilandirmact Yaklasim (Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi
Yayinlari, 2011), 131.

Avcl, Egitim Bilimlerine Girig, 70.

5 Altas, Ilkégretim Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Ogretimi, T7.
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Boylece ogrenciler bir olayr inceleyip, analiz edip, o olay hakkinda tartisabilmeleri

saglanmalidir.*®

Etkili bir 6rnek olay, dinleyicilerin ilgisini ¢geken gilincel, ¢oziilmeye deger, dykii formatinda
ve empati yapmasina neden olacak bir olay ve davranisa dayali olmalidir. Bunlarin yani sira
ornek olay, O0grenci i¢in bir anlam ifade eden, ilizerinde tartigilabilen, 6grencilerin anlayip
¢oziim bulabilecegi anlasilir bir dilde ve dersin konusuyla alakali genel konulardan se¢ilmis

olmalidir.*®

Ogretmen veya ogrencilerin hazirlamis oldugu smiftaki tiim 6grencilerin etkin katilimiyla
veya takimlara ayrilmasiyla uygulanan 6rnek olay yonteminin uygulama basamaklari su
sekildedir: Ilk &nce drnek olay yazili olarak, gdsteri veya film seklinde 6grencilere sunulur,
sonra Ogrencilerin 6rnek olay hakkinda anlamadiklari noktalar cevaplanir, Ggrencilere
problemin ¢dziimiine ydnelten sorular sorulur. Ogrencilerden olayin ¢dziimiiyle alakali baska
¢oziim yollar1 iretmesi istenir ve en sonunda Ogrencilerin trettigi farkli ¢6ziim yollari

degerlendirilerek dgrencilerden drnek olay1 bastan yazmalari istenir.®

Bulus ve arastirma sorusturma stratejisi igerisinde degerlendirilen konusan resimler, cember,
beyin firtinasi, workshop, drama, kart oyunlari, problem ¢6zme teknigi, acik uglu soru cevap
ve karar verme gibi teknikler 6rnek olay yontemiyle beraber kullanilan tekniklerden

bazilaridir.!

Ornek olay yonteminin en belirgin iistiin yonii, dgrencileri problem ¢ézme ve bir konuda
karar verme deneyimleriyle yiiz yiize getirmesidir.%? Ayrica bu ydntemin, dgrenci merkezli
olmasi, onlarin anlama, kavrama, analiz etme, sentezleme, degerlendirme ve yorumlama gibi
biligsel diizeyde yeteneklerini gelistirmelerine imkan saglamasi, 6grencilere birlik igerisinde
calisma, problem ¢6zme ve diisiinme becerisi kazandirmasi, onlarin bir konudaki diisiince,

bilgi ve becerilerini uygulama olanag tanimasi bu yéntemin avantajlar arasinda zikredilir.%®

Kalabalik siniflarda kullaniminin zor olmasi, planlanmasinin, uygulanmasinin ve ¢dziime
ulagsmasinin zaman almasi, secilen 6rnek olay 6grencinin ilgisini ¢ekmediginde ve konuyla
alakali 6grenciler yeterli on bilgiye sahip olmadiklarinda onlari derse giidiilemenin ve dersin
istenilen hedefe ulagmasinin zor olmasi drnek olay yoénteminin smirliliklarindandir.% Ayrica
konunun amacina tam olarak uyan 6rnek olay bulmanin ya da yazmanin bazen zor olabilmesi,

58Selcuk Simsek (ed.), “Sosyal Bilgiler Ogretiminde Kullanilan Ogretim Yéntem Ve Teknikleri”, Sosyal Bilgiler
Oégretimi (Ankara: An1 Yaymcilik, 2021), 64-65.

¥Ada, Ogretim Ilke Ve Yontemleri, 94.

80Giiveli, “Ogretim Yontemleri”, 115.

81Veysel Sonmez, Program Gelistirmede Ogretmen Elkitabi (Ankara: Am Yayincilik, 2022), 310; Akyiirek, Din
Ogretimi, 178.

62 Sonmez, Program Gelistirmede Ogretmen Elkitabi, 305; Fiisun Giilderen Alacapmar, Ornek Olay Yontemi Ve
Egitimde Ornek Olaylar (Ankara: Am Yayincilik, 2015), 5.

63 Saban, Og’renme Ogretme Stireci, 267.

8 Eksioglu, “Ogretim Yontem Ve Teknikleri”, 243; Giiveli, “Ogretim Yontemleri”, 117.
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hazirlanmasini gerektirmesi de bu yéntemin dezavantajlari arasinda zikredilebilir.®®
Hac oOgretimi sirasinda kullanilabilecek yontemlerden birisi de siiphesiz Ornek olay

www.ubsder.org

yontemidir. Kullanilabilecek olan 6rnek olay haccin yapilma sekli, farzlari, vacipleri gibi
genel kaideleriyle alakali olmamakla birlikte hacca hazirlik evresiyle, hac konusuyla alakali

bir ahlaki eylemin kazandirilmas: hususunda olabilir. Ya da Mina’da seytan taslama, Kébe’yi

tavaf etme veya Arafat’ta vakfe gorevi gibi haccin menasikleri yerine getirilirken olusabilecek
izdiham durumlar1 gibi olaylarda yasanabilecek durumlar hakkinda o6rnek olaylar sinif
ortaminda sunulabilir. Bu 6rnek olaylar 6gretmenler tarafindan yazilabilecegi gibi hazir olan

bir 6rnek olayin siif ortaminda sunulmasi seklinde de olabilir.
ORNEK OLAY 1: Mehmet amca hac gorevini yerine getirebilmek icin senelerce para
biriktirmeye gayret eder. Hacca gidebilmek amaciyla biriktigi para yeterli miktara gelince hac

i¢in basvuru yapar. O yil ¢ekilen hac kurasinda hacca gitmeye hakki elde ettigini 6grenince
¢ok sevinir. Hac hazirliklar1 yaptigi bir sirada Mehmet amcanin ¢ok yakin bir arkadasi gelir

ve evladinin ¢ok hasta oldugunu, tedavisi igin ¢ok para gerektigini, ¢aresiz kaldigini anlatir ve

evladinin tedavisi i¢in kendisine yardim edip edemeyecegini sorar.
Yukarida verilen 6rnek olay sinifta okunur ve 6grencilere su sorular yoneltilebilir;
1. Sizce Mehmet amca bu durumda ne yapmali? Hacca gitmeli mi yoksa hacca gitmek igin

senelerce biriktirdigi paray1 dostuna m1 vermeli?
2. Mehmet amcanin dostu alternatif bir ¢6ziim yolu bulabilir mi?

3. Siz Mehmet amcanin durumunda olsaydiniz ne yapardiniz?
ORNEK OLAY 2: Bir hoca arkadaslariyla birlikte hac ibadetini eda ederken yanindaki
arkadaslarma hem ibadet hem de Islam tarihi hakkinda bir takim bilgiler vermektedir. Bir

arkadasi, ona tavaf sirasinda Makam-1 Ibrahim'i gdstererek onun igerisinde ne oldugunu sorar.

Hoca da arkadaslariyla birlikte Makam-1 ibrahim'in yanina gelir. Ozel fanus igerisindeki tasin
lizerinde 15 cm. derinliginde olan ayak izlerini goriirler. Hoca,"Hz. Ibrahim'in (as.) Kabe'yi
166

bina ederken, bu tasa bastigini ve bu tagin asansor gibi kullanildigini anlatir.
Ornek olayla ilgili 6grencilere hac ibadetiyle ilgili ne bildikleri, hangi bilgilere sahip olduklari
sorularak konuyla ilgili ne kadar 6n bilgiye sahip olduklari saptanabilir. Yani bu 6rnek olay
Ogrencilerin  konuyla 1ilgili ne bildiklerini tespit etmek, hafizalarindaki bilgilerin
hatirlanmasini kolaylagtirmak amaciyla dersin konuya giris kisminda kullanilabilir.

Gosterip Yaptirma Yontemi

Bir dgretim yontemi biitiin egitim dgretim durumlarma tek basina yeterli ve uygun olmadigi
gibi tek bir 6gretim yonteminin de 6grencilerin biitiin 6gretim gereksinimlerini kargilamasi

85 Kiigiikahmet, Ogretimde Planlama Ve Degerlendirme, 80.
%Dilara Tinas, “Ogrenme-Ogretme Modelleri”, Din Egitiminde Ozel Ogretim Yontemleri, ed. Hacer Asik Ev

(Istanbul: Lisans Yayncilik, 2021), 89.
ISBN: 978-625-95907-1-4

24



wor, INTERNATIONAL 9th USBILIM EDUCATION, ECONOMY, MANAGEMENT AND SOCIAL SCIENCES CONGRESS
o 7‘54
o %, March 17-19, 2025, Amsterdam/HOLLAND

G

(ONALSCIEN
%

Q)

%,
S inanac®™

)

K2 8
uy W

cok da miimkiin degildir. Bu sebeple biligsel alanin uygulama basamagi ve daha {ist
mnsiees— seviyedeki hedef kazanimlarin elde edilmesinde, duyussal alanin deger verme, Orgiitleme,
kisilik haline getirme gibi hedef kazanimlarinda, psikomotor alanin da biitiin
basamaklarindaki hedef kazanimlar1 i¢in gosterip yaptirma yodntemi uygun bir Ogretim
yontemidir.®” Yontemin isminden de anlasilacagi iizere bu yontem gdsterme ve yaptirma
tekniklerinin bir arada kullanildig1 iki asamali bir 6gretim yontemidir. Buradan hareketle bu
yontem, dgretmenin 6grencilere bir islemin, davranisin nasil yapildigini ya da bir aracin nasil
calistigini 6gretmeye gosteri yontemi ve hemen arkasindan 6gretmenin konu hakkinda verdigi
bilgilerin 6grenciler tarafindan eyleme ve beceriye doniistiiriilmesi amaciyla tekrarlandiginda
gbsterip yaptirma yontemi denilmektedir.80zetle yaparak yasayarak 6grenme ilkesinin dogal
sonucu olan, sunus ve bulus yoluyla Ogretim stratejisi igerisinde degerlendirilen gdsterip
yaptirma yontemi, bir uygulamanin ya da becerinin, kendi dogal ortaminda 6grencinin aktif
katilimiyla gergek ara¢ gere¢ kullanilarak 6grenilmesini saglayan ve daha ¢ok psikomotor
becerilerin kazanilmasmi destekleyen bir 6gretim ydntemidir. Ogrenci bu yontemde gercek
isin basinda dgrendigi icin “is basinda egitim yontemi” olarak da adlandirilmaktadir.®®

Gosterip yaptirma yontemin uygulanma bi¢imi; usta, sanatci, zanaatkar ve 0gretmen gibi
yapilacak olan eylemi bilen bir birey tarafindan, o fiilin asama asama nasil yapildiginin
gosterilmesi, agiklanmasi, 6grencilerin de bu adimlari itinayla izlemesi ve o eylemi yapmasi,
yetkin hale gelinceye dek fiili tekrar etmesi bicimindedir. © Ayrica gosterip yaptirma
yontemi, derste kullanilirken Ogretmenin kendisinin fiili yapmast veya canlandirmasinin
yaninda, 6gretimi desteklemek amaciyla konuyla alakali resimler, sekiller, semalar, nesneler

ve filmler de kullanilabilir.”*

Gosterme teknigi, yaptirma teknigi, gOsterme- yaptirma, deney, demonstrasyon, gozlem,
sergi, dramatizasyon, gezi, egitsel oyunlar, yarigsmalar, arkasi yarin, istasyon, proje teknigi
gibi degisik ve farkli 6grenme-Ogretme teknikleri gosterip yaptirma yontemi igerisinde
kullanilabilen tekniklerdir.”

Ogrenci merkezli olmasi, yaparak yasayarak 6grenme temelli olmast ve birden fazla duyuya
hitap etmesi nedeniyle kalic1 ve etkili dgrenmelerin gergeklesiyor olmasi, sozlii olarak ifade
edilmesi zor ve zaman alan kavram, olgu veya olaylarin bu yontemle ¢ok daha kisa siirede ve
anlagilir duruma gelmesi gosterip yaptirma yOnteminin en avantajli yonleri arasinda
zikredilebilir.”

87 Veysel Sonmez, Ogretim Ilke Ve Yontemleri (Ankara: Am Yayncilik, 2019), 246; Sénmez, Program
Gelistirmede Ogretmen Elkitab, 29.

88K ssterelioglu, “Ogretim Yontemleri”, 143.

89Cengizhan, “Ogretim Yontemleri”, 235.

Unal, “Etkili Ogretim Yéntem Ve Teknikleri”, 249.

"'Cebeci, “Din Ogretimi Yontemleri”, 313.

2 Sonmez, Ogretim Ilke Ve Yontemleri, 246-253; Sonmez, Program Gelistirmede Ogretmen Elkitabi, 332-336.
3 Giiveli, “Ogretim Yoéntemleri”, 121.
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Bu yontem O6grencilerin 6z giivenlerinin gelismesine katki saglarken iyi uygulanmadiginda
wteres—onlarda 6z giiven kaybina da sebep olabilir.”*Bu yontemin kalabalik siniflarda uygulanmasinin
zor olmasi, her konunun 6gretimine uygun olmamasi, yonteme hazirlik ve planlama yapmanin
ekstra zaman almasi, uygulama uzun siirdiiginde &grencilerin dikkatinin dagilip smif

yonetimini saglamanin giiglesmesi gdsterip yaptirma yénteminin sinirliliklarindandir.™

Gosterip yaptirma yontemi, din 6gretiminde ibadetler 6gretilirken etkin ve verimli olarak
kullanilabilecek en iyi yontemlerden birisidir. Yani din 6gretiminde ilkdgretim ve ortadgretim
din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersleri ile iImam Hatip Liselerindeki fikih ve temel dini bilgiler
derslerinin konular1 igerisinde yer alan abdest ve gusiil abdestinin alinisi, namazin kilinisi,
haccin yapilist gibi ibadetlerin 6gretiminde gosterip yaptirma yontemi etkili bir yontemdir.
Bunlarin yani sira bu yontem, Kur’an-1 Kerim derslerinde Kur’an’it Kerim’i dogru ve
kurallarma uygun olarak okuma, dualarin ve surelerin 6gretiminde kullanilmakla birlikte
ahlak ve gorgii kaidelerinin O0gretiminde de gosterip yaptirma yontemi yararlanilabilecek
ogretim yontemlerinden biridir.’® Ogretmenler gerek bazi 6grenciler araciligiyla gerekse de
bizzat kendileri psiko-motor davranislar i¢eren ibadetleri 6ziine uygun bir bi¢imde gosterip
yaptirarak Ogretebilecekleri gibi bu yontemle beraber 6gretici 6zellikte hazirlanmis videolar
veya filmlerden de faydalanabilirler.

Gosterip yaptirma yontemiyle hac ibadetinin 6gretimi sinif igerisinde uygulanabilecegi gibi
okul mescidinde, okula yakin camilerde, okul bahgesi gibi 6gretime uygun her yerde gosteri
teknigi ile 6gretmen tarafindan haccin yapilist sirasina uygun bir bi¢imde uygulandiktan sonra
benzetme teknigiyle de Ogrencinin gosterilen bu davranislart uygulamasina imkan
verilmelidir. Nitekim yaparak yasayarak ogretim ilkesi dogrultusunda, anlatim yontemiyle
veya sadece gosteri teknigiyle ibadetlerin nasil yapildig1 yeterince ogretilemez.’’ Ayrica
uygulamanin bizzat kendi mekaninda yapilmasi gercekci ogrenmeler saglarken bu durum

imkan dahilinde olmadiginda model veya maketler lizerinde uygulama yapilabilir.

Gosterip yaptirma yontemiyle haccin nasil yapildigini din kiiltiirii ve ahlak bilgisi, fikih veya
temel dini bilgiler dersinde 6gretmek isteyen bir gretmen, yazi tahtasi, akilli tahta, video
ihram, Kabe maketi gibi ara¢ gere¢ ve ders materyallerini kullanip diiz anlatim yontemi ve
soru cevap yontemlerinde de faydalanabilir. Ogretmen 6grencilere “Haccin nasil yapildigimi
biliyor musunuz?” sorusuyla onlarin ilgi ve dikkatini konuya ¢ekerek derse baglar. Sonrasinda
ogretmen hac ibadetinin nasil yapildigin1 gosteren kisa bir video ya da film izlettirerek
ogrencileri konuya giidiiler ve onlara dersin bitiminde haccin nasil yapildigim1 égrenmenin
yani sira daha Once islenen hacla alakali kavram ve mekanlar konusunu da pekistirmis
olacaklarini séyleyerek 6grencileri hedeften haberdar edebilir.

" Akyiirek, Din Ogretimi, 203.

> Eksioglu, “Ogretim Yéntem Ve Teknikleri”, 246.

76 Mustafa Ocal, Din Egitimi Ve Ogretiminde Metodlar (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2020), 225;
Altas, [lkégretim Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Ogretimi, 92.

" Aydin, Din Ogretiminde Yontemler, 272-273.
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%&’% ,\a\\“§ Haccin yapilis agamalar1 olan Mikat denilen yerde ihrama girme, Kabe’ye gelerek Kabe’yi
mensiees - tavaf etme, Safa ve Merve arasinda gidip gelerek sa’y yapma, Arafat Dagina ¢ikip orada
vakfe yapma, Arafat’tan sonra Miizdelife’ye gecip orada seytana atilacak taslari toplama,
Mina’ya gidip seytan taslama, kurban kesme, tiras olma ve ihramdan ¢ikma gorevlerini yerine

yaparak ve

getirme, sonrasinda Mekke’ye doniip ziyaret tavafini yapma, tekrar Mina’ya doniip seytan
taglama islemini tamamlama, Mekke’ye gelerek veda tavafim1 yapma asamalarini tek tek
aciklamalari

videoyu her asamasinda durdurarak, Ogrencilere gerekli
Ogrencilerden gelen sorulara cevaplar vererek Ogretebilir. Videoyu tamamladiktan sonra
Ogretmen ihramin nasil giyildigini sinifta gostererek, kartonlardan veya siiftaki siralardan
Kabe maketi hazirlayarak tavafin nasil yapildigini gosterebilir. Sinif mekan agisindan uygun
olmadig1 durumlarda okulun 6gretime uygun olan yerlerinde, mescidinde ya da bahgesinde
haccin yapilist kisim kisim gosterebilir. Daha sonra da 6grencilerden haccin uygulamasini
yapmalarini isteyerek ve hep beraber yapabilirler. Okul bahgesi veya mescit gibi genis bir
alanda uygulama yapiyorlarsa Safa ve Merve tepesi olarak belirlenen iki hareket noktasi
arasinda gidip gelmek suretiyle sa’y kavrami, Ogrencilerin Arafat olarak belirlenen bir
noktada durup beklemesiyle vakfe kavrami ogretilebilir. Sembolik olarak seytan taglama
Ogretmen  dgrencilerden

eylemi de gosterip yaptirma yoOntemiyle gosterilebilir.
anlayamadiklar1 hususlar1 sormalarini isteyip varsa Sorularini cevaplar. Bunlarin disinda
ogretmenler haccin yapilisini simiilasyon araglar1 araciligiyla da dgretebilirler. Ve son olarak

dersin degerlendirme kisminda haccin yapilis asamalar ile ilgili 6grencilere sorular sorarak

dersi sonlandirabilir.

Bireysel Calisma Yontemi
Bu yontem &grencilerin konular1 yaparak ve yasayarak Ogrenmelerine firsat veren kendi
kendilerine gergeklestirdigi bir yontemdir. Ogrencilerin bireysel ihtiyaglarinin karsilanmasi,
var olan bir sorunun ¢oziime kavusturulmasi ya da bir konunun 6gretilmesinde, 6grencinin
bireysel yetenek ve ilgisine uygun olarak hazirlanan 6gretim gereglerinin kullanilmasina
onem veren bir yOntemdir. Fakat bu yontemi kullanirken Ogrencinin ihtiyaglarinin
karsilanmasi, problemin halledilmesi ve Ogretim gereglerinin Ogrenci kisisel ilgi ve
kabiliyetlerine gore diizenlenmesi hususunda Ogrenciye yol gdéstermesi ve rehber olmasi
mevzubahis oldugu i¢in 6gretim ydntemleri arasinda bahsedilmektedir.”® Ozetle bu yontem
birlestirilmis siniflarda siklikla faydalanilabilen, 6grenci odakli ve ogrencinin miistakil
caligmasina dayal1 ve 6grenme sorumlulugunun tamamen 6grenci de oldugu bir yontemdir.

Bireysel calismay1 olusturan ilkeler arasinda her bireyin zihinsel, sosyal, duygusal vb.
acilardan gelisim diizeylerinin farkliligin1 ortaya koyan bireysel ayriliklar ilkesi ile bir
konunun yaparak, yasayarak Ogrenilebilecegini ifade eden etkinlik ilkesi yer almaktadir.”®

Bireysel calisma okulda Ogretmenin Ogrencilere bir problem vererek belirli bir siirede
¢ozmeleri i¢in onlara rehberlik yapmasi seklinde gerceklesebilecegi gibi okul disinda

78 Altas, Ilkégretim Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Ogretimi, 91.
® Aydin, Din Ogretiminde Yontemler, 380.
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% Ogretmenin Ogrencileri ddevlendirmesi seklinde de olabilir. ® Bireysel 6gretimin 6grenci
mtseres - merkezIi bir yontem olmasi, 6grencinin ger¢ek yasamina dnem vermesi, yapilan ¢aligsmalarin
ireticilige ve yaraticilia yonlendirmesi bu yontemin oOzellikleri arasinda zikredilebilir.
Bunlarin yan1 sira bireysel faaliyetlere ve serbest calismalara dnem vermesi, 0grencilerin
calisan, emek harcayan, arastirma ve deneylere Oncelik veren bireyler haline gelmesi,
bilgilerin uygulamali bir sekilde Ogrenilmesine tesvik etmesi bu ydntemin belli bagh

ozelliklerindendir.8!

Bu yontemde her bireyin kendi gelisim diizeyinde esnek bir sekilde 6grenebilmesi zaman
kaybin1 onler. Ayn1 zamanda 6grencilerin hazirlamis olduklar1 bireysel projeler sayesinde
uygulamali  kalict  6grenmeler saglanmis olur. Ogrenmenin  smif  ortamindan
bagimsizlagsmasiyla birlikte Ogrenciler daha fazla sorumluluk duygusu kazanir. Ayrica
ogrencinin kendi planlamalariyla kendi 6grenmesini gerceklestirmesi ezber Ogrenmeleri
engellerken dgretmen merkezli yontemlerin kullanimini azaltir.®2 Bu zikredilenlerin tiimii bu
yontemin {stiin  Ozellikleridir. Bu yontemde Ogrenci de c¢alisma 6z disiplini yoksa
basarisizlikla sonuglanma ihtimali, 6grencinin sosyal yoniiniin zayiflamasi1 ve 6grenmelerin

yiizeysel olabilmesi bireysel ¢alisma yonteminin dezavantajli yonlerindendir.

Bireysel ¢alismalar ¢esitli arag ve gere¢ kullanilarak bir plan dahilinde gergeklestirilebilecegi
gibi konuyla ilgili bir kitabi ya da metni okumak tarzinda da yapilabilir. Bu yontem
kapsaminda hac 6gretimi yaparken 6grencilerin konuyla ilgili gerek simif icinde gerekse ev
Odevi seklinde arastirma yapmasi istenebilecegi gibi renkli karton ve mukavva benzeri
malzemeler kullanarak Kébe maketi hazirlatilabilir. Bilgisayar, tablet vb. teknolojik aletleri
kullanabilen 6grenciler hac ile ilgili kavramlar, mekanlar ve haccin yapilis1 gibi konularda
sunular hazirlayabilirler. Ogrencilerden daha &nce hacca gitmis biriyle roportaj yapmasi
istenilerek o kisinin tecriibelerini simif igerisinde arkadaslariyla paylasmalar1 saglanabilir.
Yine 6grencilerin hac ile ilgili teorik bilgilerin gorsellerle desteklendigi brosiir tasarlamalari
konusunda onciiliik edilebilir.

Grupla Calisma Yontemi

Grupla ¢alisma yontemi literatiirde Isbirlikli 6grenme ya da Kubasik 6grenme olarak da
isimlendirilmektedir. Bu yontem, 6gretmenlerin yol gostericiliginde, dgrencilerin ortak bir
hedef dogrultusunda 3-7 kisilik gruplara ayrilarak belli bir konuya gerek ortaklasa gerekse
bireysel olarak c¢alisip, sinifta arkadaslarina sunmalar1  esasina dayanan  bir
yontemdir. 8 Isbirlikli 6grenme, ogrencileri belli gruplara ayirip, dgretmenin bu gruplara
verdigi konuyu grup iiyelerinin birlikte calisarak tamamlamasidir.34

80Aydim, Din Ogretiminde Yontemler ve Buldurma Yontemi, 129.

81 Kemertas, Ogretim Ilke Ve Yontemleri, 213.

8Cengizhan, “Ogretim Yontemleri”, 238.

8Ucar, “Ogretim Yontem Ve Teknikleri 17, 138; Aydin, Din Ogretiminde Yéontemler, 181.

#Melissa Kelly, Her Yoniiyle Ogretmenler I¢in El Kitabi, gev. Mersiye Simsek (Ankara: Akilgelen Kitaplar,
2019), 124.
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Bagka bir ifadeyle bu yontem 6grencilerin bizzat kendilerinin ve gruptaki diger arkadaglarinin
O0grenmesini artirmak gayesiyle hep beraber calistiklart kiigiik gruplarla 6grenmesi olarak da
calisma yaparken ortak bir gaye dogrultusunda kiiglik gruplar olusturup birbirlerinin
O0grenmesine yardim etmeleridir. Bu yontemle ders islenen smiflar dgrencilerin bireysel
calismalar yaptiklari, birbirleriyle yaristiklari, pasif bir bigimde sirada oturup 6gretmenlerini
dinledikleri yerler degil aksine 6grencilerin birbirleriyle etkilesimde bulunup birbirlerinin
ogrenmelerine yardimci olduklari, 6gretmenlerin de sinifta dolasarak yardima ihtiya¢ duyan
gruplara yardim ettikleri sinif ortamlaridir. Grubun ortak bir hedefinin olmasi, bireysel
sorumlulugun zorunlu olmasi ve basarmak i¢in grubun her iiyesinin ayni1 oranda sansa sahip

olmas1 grupla ¢alisma yonteminin ii¢ temel 6gesidir.®®

Grupla c¢alisgma yonteminde olusturulacak grup {yeleri arasinda herhangi bir ayrim
gbzetmeksizin bir ekibin olusturulmasi, hedefe ve basariya ulagsmak icin herkesin birbirine
ihtiyact oldugu bilinciyle grup tiyeleri arasinda olumlu bir dayanismanin olmasi bu yontemin
temel On kosullaridir. Bunun yaninda grup iiyelerinin gorevlerini hakkiyla yerine
getirebilmesi i¢in sorumluluk bilincinin olmasi, sorun ¢ézme, baskalarini dinleme, onlari
0zendirme ve destekleme, baskalarinin basarisiyla mutlu olma ve sirayla denemeler yapmak

gibi bir takim is becerilerine sahip olmalar1 da 6n kosullardandir.8®

Isbirligine dayali 6gretim yontemi rekabetci ve yarismaci anlayisin hakim oldugu geleneksel
Ogretim yontemlerine alternatif bir yontem olarak daha paylasmaci ve uzlagmaci ilkelere
dayal1 bir yontem olarak gelistirilmistir. Bu sebeple isbirlik¢i 6gretim yontemi, katilimer ve
cogulcu dzeliklere sahip demokratik bir yontemdir.®’Bu yontemin felsefesinde yardimlasma,
dayanigma, uzlagma, takim ruhu, demokratik olma, sevgi, farkliliklari hosgoriiyle karsilayip
saygl duyma, gibi ahlaki kavramlar vardir. Buradan hareketle isbirligine dayali 6gretim
yontemi birlik ve sorumluluk ilkesinden hareketle, ortak bir hedefe ulasmak amaciyla bir
takim sorulara cevaplar aranan ve toplumsallasmaya firsat veren bir ydntemdir.®® Yapilan
caligmalar neticesinde is birligine dayali 6gretim yontemin basariyla birlikte ¢evredekilerle
pozitif yonde iliskiler gelistirme ve psikolojik durum olmak iizere bireysel ve toplumsal
acidan faydalarmin oldugu ortaya koyulmustur.%

Grupla ¢alisma yontemi uygulanirken, d6gretmen O6gretim siirecini kendisi ve gruplar igin
planlar, grupca calisilabilecek konular1 ve hedef kazanimlar1 belirler, calismanin amaci
dogrultusunda 6grenci gruplari olusturur. Sonra 6grenciler gruplarinda baskan, sozcii, gibi
gorev dagilimi yaparlar ve son olarak ¢alismanin bitiminde 6grenciler raporlarini sinifta

8Giiveli, “Ogretim Yontemleri”, 122-123.

8 Ada, Ogretim Ilke Ve Yontemleri, 128-130.

8Tok, “Etkili Ogretim I¢in Yéntem Ve Teknikler”, 179.

8 Saadettin Ozdemir, “Isbirlikli Ogrenme Yonteminin Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Dersinde Kullanilmas1”,
Marife Dini Arastirmalar Dergisi 11/3 (31 Aralik 2011), 146-148.

8Unal, “Etkili Ogretim Yéntem Ve Teknikleri”, 251.
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arkadaglarina sunar ve ek faaliyetler ve raporlarin smifca tartisilmasiyla Ggrenmeler

pekistirilir,%

Ogrenci takimlari- basar1 béliimleri (OTBB), Takim-oyun-turnuva (TOT), Ayrilip- birlesme
teknigi(Jigsaw), Birlesme II, Takim destekli bireysellestirme, karsilikli sorgulama, Birlikte
soralim birlikte Ogrenelim, Birlikte 6grenme, Tartisma grubu teknigi, Grup arastirmasi

teknigi % isbirligine dayali1 Ogretim yonteminde uygulanabilecek teknikler arasinda

zikredilmektedir.

Grupla ¢alisma yonteminde &grencilerin, sorumluluk almasini ve sorumluluklarini yerine
getirmesini, planli ve beraber is yapmasini, karar vermesini, {retici olmasini, goriis
aligverisinde bulunmasimi ve birbirlerinin fikirlerine, Kisilik haklarina saygi géstermesini,
birbirleriyle dayanisma ve yardimlagma igerisinde olmasini, sevgi ve nefret duygularini

kontrol altinda tutmasini 6grenmeleri bu yontemin iistiin yonleri arasinda zikredilebilir.%

Dogru rehberlik yapilmadiginda, olusturulan gruplar ayni nitelik ve seviyedeki dgrencilerden
olustugunda, gruplarda bazi 6grencilerin digerlerine goére daha dominant oldugunda, yeterli
diizeyde bilgi, arag gere¢ destegi saglanmadiginda grupla ¢alisma yontemi istenilen hedefe

ulasamaz. Ayrica bu yéntemin zaman alic1 olmas1 da dezavantajlari arasmdadir.%
Din 6gretiminde Ogrenciler yalniz dgretmenlerinden degil ayni zamanda birbirlerinden de
ogrenirler. Ogrenciler din hakkinda bilgi birikimlerini, duygularmi, fikirlerini ve
deneyimlerini grupta birbirleriyle paylasirlar ve dine iligskin birbirlerinin bakis agilarini analiz
ederek bu konu hakkinda konusurlar. Dolayistyla hac 6gretimi konusunda da grupla calisma
yonteminden yararlanmak hem Ogretimi verimli ve etkin hale getirirken ayni zamanda
ogrencilerin sorumluluk alma, hosgorii, saygili olma, birlikte takim ruhuyla ¢aligma gibi bir
takim davranis becerileri kazanmalarina yardimci olur. Bu baglamda hac ibadetinin 6gretimi
sirasinda haccin kisiye ve topluma kazandiklar1 {izerine bir ¢alisma yapilmak istendiginde
ogretmen sinifi heterojen gruplara ayirip gruplar arasinda konu dagilimi yapar. Birinci gruba “
Hac, kisiye zorluklara karsi miicadele etmeyi ve sabretmeyi Ogretir.”, ikinci gruba “ Hac,
insanlarin Allah katinda esit oldugu suurunu kazandirir.”, iigiincii gruba “ Hac, Islam
kardesligini pekistirir.”, dordiincii gruba ise “Hac, insanlara irade egitimi verir.” gibi konu
paylasimi yapip grup iiyelerinin konularina hazirlanmasini ister. Ogretmen, gruplarin ihtiyaci
sunumu

olan arag gereci temin ettikten sonra gruplardan baskan, sézcii gibi grup igi gorev
ister. Tiim gruplar

dagilimlarim1  yapip konuyu arkadaglarina sunmalarin
tamamladiktan sonra gruplarin yaptig1 calismalar1 degerlendirip, basarili olan grubun biitiin
tiyelerini esit sekilde ddiillendirebilir. Yine bu yontem kapsaminda her gruba degisik gorevler
mekanlarin, teorik bilgilerin, yazilarmn, siirlerin,

vererek hac ile alakali kavramlarin,
haritalarin, resimlerin, fotograflarin yer aldig1 sinif panosu hazirlatilabilir. Boylece 6grenciler

OUcar, “Ogretim Yontem Ve Teknikleri I, 140.
91 Unal, “Etkili Ogretim Yontem Ve Teknikleri”, 252-254; Akyiirek, Din Ogretimi, 112-114.
%2 Aydin, Din Ogretiminde Yontemler ve Buldurma Yontemi, 92-93; Aydin, Din Ogretiminde Yontemler, 181-

182; Akyiirek, Din Ogretimi, 138.
% Ugar, “Ogretim Yéntem Ve Teknikleri I, 140-141.
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dayanisma ve is birligi icerisinde, birbirlerine ve fikirlerine saygi duyarak, aktif, verimli,
kalic1 bir sekilde ve birbirlerinden 6grenmis olurlar.

Dramatizasyon ( Rol Oynama ) Yontemi

Rol oynama diger bir adiyla dramatizasyon yontemi, toplumsal veya canlandirici oyun, sosyo-
drama gibi isimlerle de anilir. Hareket, konusma ve taklit etme gibi unsurlardan faydalanarak,
doga ve toplum hadiselerinin imgesel bir ortam igerisinde hayata gecirilmesi olarak
aciklanmaktadir. ® Bu yontem, bir diisiince, olay ve problemin oyunlastirmak suretiyle
canlandirilmasi seklinde yapilmaktadir.®® Rol oynama, farkli 6gretim ve 6grenim hedefleri
temelinde, hazirliksiz olarak kendiliginden ortaya ¢ikan yasam deneyimlerinin 6zline benzer
bir sekilde canli sunusla gerceklestirildigi bir yontemdir.*®

Dramatizasyon yontemi, goniillii olarak secilen Ogrencilerin bir durumu veya problemi
smiftaki diger Ogrencilerin Oniinde, canlandirdiklar kisiliklere biirlinerek ifade etmelerini
saglayan 0gretme yontemidir. Bu yontemde asil hedef, dgrencilerin belirli bir olay ve durum
karsisinda kendi duygu ve disilincelerinin farkina varmalarini saglamak ve iginde
bulunduklar1 sosyal diinyay1 anlamlandirmalarina yardimci olmaktir.%” Ayrica bu ydntemde
grup tyeleri sadece dinleme veya tartigmayla kalmayarak olayin meydana gelis sebeplerini
izler ve meselenin ayrintilarina inerler. Dolayisiyla rol oynama yontemi diger yontemlere
nazaran ozel bir yere sahiptir. Clinkii bu yontem sayesinde 6grenciler rol yaparken farkli bir
kimlige biirlinerek bagkalarinin diisiince bi¢imlerini anlama, onlarin nasil hissettikleri
konusunda empati yapma imkanini elde ederler. Yine bu yontemde 6grenciler herhangi bir
tepki alma ve cezalandirilma kaygist duymadan bagkalar1 gibi diislinlir, hisseder ve
davranirlarken ayn1 zamanda kisisel problemlerini bir bunalim hissetmeden tartisma imkéanina
sahiptirler.®Rol oynama yonteminde, insani iliskiler 6rnek yasantilar icerisinde ele alirken
olumlu ve olumsuz her yoniiyle irdelenerek incelenmesi saglanir. Ayni zamanda Ogretim

sikic1 olmaktan uzak bir sekilde tiim dgrencilerin eglenerek 6grenmesi saglanir.*®

Rol oynama yontemi hakkinda bir¢ok farkli asamadan bahsedilmektedir. Fakat genel olarak
bu yontemin agamalari; 6grencilerin istekli bir sekilde rol almalarini saglayacak dogal bir sinif
diizeni olusturmak ve Ogrencileri roller konusunda bilgilendirerek rolleri oynamak isteyen
ogrencileri belirlemektir. Gorev dagilimindan sonra oyunun sergilenecegi sahne diizenlenip
provalar yapilir. Sonra ki asamada rol alan Ogrenciler tiim smnifin Oniinde rollerini
canlandirirlar. Son olarak sunulan oyunun giiglii ve zayif yonleri hakkinda sinifca
degerlendirme yapilir ve gergek yasam ile arasinda bag kurulup éneriler olusturulur.*®

% Altas, [lkogretim Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Ogretimi, 76.
BAydim, Ogretim Ilke Ve Yontemleri Pedagojik Formasyon I¢in, 180.
%K emertas, Ogretim Ilke Ve Yontemleri, 175.

%Saban, Ogrenme Ogretme Siireci, 261.

%K iigiikahmet, Ogretimde Planlama Ve Degerlendirme, 76-77.
9Cebeci, “Din Ogretimi Yontemleri”, 314.

100Saban, Og’renme Ogretme Stireci, 262
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“w Rol oynama yonteminde kullanilan bir takim teknikler ise; bagimli dramatizasyon, bagimsiz

mbsiees - dramatizasyon, parmak oyunu, rol oynama, sozsiiz oyun (pandomim), dogaglama, taklidi

oyun, ykii canlandirma, resim dramasi, kukla ve bebekler olarak sayilabilir.'%

Ogrenci merkezli olmasi, dgrencilerin yaparak yasayarak dgrenmelerini, derse aktif
katitlmin1 ve soyut kavramlarin somutlastirilarak anlasilmasini saglamasi, 6grencilerin
konusma, dinleme, anlatabilme, olaylar1 ve durumlar algilama ve yorumlama, hayal
edebilme, elestirel diisiinme, karar verme, problem ¢6zme, iiretici olma, empati kurma,
bagkalarinin fikirlerine hosgoriiyle yaklasma ve iletisim becerilerini gelistirmesi rol oynama

yonteminin en énde gelen avantajlarindandir.1%2

Rol oynama yonteminin kalabalik siniflarda uygulanmasinin kargasaya neden olmasi, iyi
planlanmadigi takdirde uzun siirmesi, konunun sistemli islenmesine engel olmasi,
Ogrencilerin rollerinde asirtya kagmasma neden olmasi, amaglart acik ve net ifade
edilmediginde de yalnizca rolii yapan 0grencilerin anlamasi, dersle alakasinin kurulamamasi
ve dersin sikic1 olmasina neden olmasi bu yéntemin sinirliliklaridandir.*%

Bu yontem sayesinde o6grenciler gesitli fikir, yorum ve elestirilere karsi hosgoriilic olma
aliskanlig1 kazanirken, etkinlik sonrasinda gergeklestirilen degerlendirmeler elestirel diisiinme
ve problem c¢6zme becerilerini gelistirir. Din Ogretiminde bu yontemi, dinle ilgili
davranislarin gelistirilmesinde, ahlak ve deger egitiminde, Islam tarihinde yer alan tarihi

olaylarin ve kissalarin canlandirilmasinda son derece énemli katkilar1 s6z konusudur. %

Rol oynama yontemi kapsaminda hacca gidecek kisilerin gitmeden dnceki hazirliklari, hac
esnasinda yapilan uygulamalar, hac sliresince yasanabilecek durumlar ve hac sonrasi
hayatinda meydana gelen degisimlerin konu edildigi bir oyun hazirlanip, 6grencilerden
gontllii olanlar arasinda gorev paylagimlari yapilarak sinifta canlandirmalart istenebilir.
Sonrasinda gecek hayatla arasinda bag kurularak 6grencilerle birlikte oyun degerlendirilir.

SONUC VE ONERILER

Dinin 6ziinde yer alan ibadetler, bireyi dogrudan dogruya Allah’a gotiiren bir koprii vazifesi
gordiigli gibi ayn1 zamanda dinin, bireysel ve toplumsal hayat bakimindan devamliligini
saglamaktadir. Ibadetler, iman ve inan¢ esaslarindan sonra dinin en &nemli halkasini
olusturur. Ciinkii ibadetler inancin pratige yani davranis ve uygulamaya doniistiiriilmesidir.
Ibadetlerin ortak hedefi ise insanin yaratilis gayesini ortaya koymak ve bireyi ve toplumu
huzura, saadete kavusturmaktir. Ibadetler inang yoniiyle kul ile yaraticis1 arasindaki bag
giiclendirirken, hikmet boyutuyla da kisilerin ruh saghgmi ve toplumsal yasamda sosyal
dayanismay1 beslemekte ve diizenlemektedir. Namaz, orug¢ gibi bedenle yapilan ibadetlerde

Giiveli, “Ogretim Yontemleri”, 129; Aydin, Din Ogretiminde Yontemler ve Buldurma Yontemi, 102.

192 Altas, Ilkégretim Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Ogretimi, 76; Unal, “Etkili Ogretim Yéntem Ve Teknikleri”,
245-246; Kiiciikahmet, Ogretimde Planlama Ve Degerlendirme, 78; Aydin, Din Ogretiminde Yontemler ve
Buldurma Yontemi, 99-100; Akyiirek, Din Ogretimi, 187-188.

103 UJnal, “Etkili Ogretim Yontem Ve Teknikleri”, 246; Kiigiikahmet, Ogretimde Planlama Ve Degerlendirme,
78; Tok, “Etkili Ogretim i¢in Yontem Ve Teknikler”, 172.

104 Akyiirek, Din Ogretimi, 187-188.
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yardimlagma, birlik ve beraberlik ruhu 6n plana gegmektedir. Hac ibadetinde ise hem beden
hem de malla yapilan ibadet olmasi sebebiyle, zikredilen tiim Ozellikleri muhtevasinda

barindirir. Maddi ve manevi, diinyevi ve uhrevi, bireysel ve toplumsal gibi farkli boyutlar
olan hac ibadeti, gergekten de ¢ok fonksiyonlu bir ibadet ve tam manasiyla teslim olmanin bir

simgesidir. Manevi ve deruni boyutunun yaninda hac ibadeti, yiizyillar boyunca siyasi,
ekonomik, toplumsal, ilmi ve kiiltiirel agidan da Miisliiman toplumlarin1 derinden etkileyen

onemli bir etkendir.
pozisyonundadir. Ciinkii hac gorevi sirasinda iman ve inan¢ konulari pekistirilirken ayni

zamanda hac, yerine getirilen gorevleri sirasinda Miisliimanlar1 sabir, sevgi, takva, saygi,
hosgorii, merhamet, birlik ve beraberlik, kardeslik, fedakarlik, iradeye sahip ¢ikma, comertlik
birgok gibi ahlaki meziyetler konusunda egitmekte ve onlara bu erdemleri kazandirmaktadir.
Hac ibadetinin zikrettigimiz egitici yoniiniin énemli oldugu kadar haccin nasil &gretildigi
konusu da bir o kadar énemlidir. Ciinkii Islam dinindeki hac ibadeti baska ibadetlere oranla
hemen anlagilamayan, ¢ok daha genis kapsamli ve yonlii olmasi nedeniyle ¢ok daha zor bir
ibadettir. Nitekim baska ibadetlere nazaran ¢ok daha uzun bir siirede eda edilen bu ibadet,
iceriginde pek ¢ok ibadet unsurunu da barindirir. Bu 6zellikleri sebebiyle de hac, giicii yeten
her Misliiman’a Omiirlerinde yalnizca bir defaya mahsus farz kilinmis 6mriin ibadetidir.
Boylesine derin anlamlar igeren, dmriin ibadetinin de etkili ve kalici 6gretilmesinin bir takim
ilkeleri, yontemleri ve Ogretimi zenginlestirmek amaciyla kullanilan farkli ara¢ gere¢ ve
materyalleri olmalidir. Buradan hareketle biz bu ¢alismamizda hac ibadetinin 6gretiminde

Hac ibadeti itikat, ibadet ve ahlak derslerinin yogun bir bigimde verildigi egitim merkezi

kullanilabilecek dgretim yontemleri agisindan ele aldik.
Calismamizin giris bolimiinde makalemizin bashiginda da yer alan 6gretim, din 6gretimi,

ibadet ve hac kavramlar1 hakkinda kisaca bilgi verdikten sonra arastirmamizin konusu, amaci

ve onemi hakkinda bilgilendirme yaptik. Giris boliimiinden sonra hac 6gretimi sirasinda
kullanilabilecek, anlatim, soru cevap, tartisma, Ornek olay, gosterip yaptirma, bireysel
calisma, grupla ¢alisma ve rol oynama gibi 6gretim yontemleri, bu yontemlerin avantajlar1 ve
dezavantajlar1 ile bu yontemlerin hac 6gretiminde nasil kullanilabilecegi hakkinda bilgi

verdik.
Hac ibadetinin dini ve fikhi yoniine ehemmiyet gosterildigi gibi, egitim 6gretim yoniine de
ayn1 6nemin verilmesi gerekmektedir. Hac 6gretiminin basariyla sonuglanmasi kisinin kulluk
suuru kazanmasina vesiledir. Dolayisiyla ilkdgretim ve ortadgretim din kiiltlirii ve ahlak
bilgisi dersi miifredatinda ve Anadolu Imam Hatip Liselerindeki fikih ve temel dini bilgiler
derslerinin miifredatinda hac konusunun 6gretimi yapilirken 6gretimde kaliciligr saglamak ve
verimliligi arttirmak icin etkili bir 6gretim en 1yi hangi yontem veya yontemlerle olacaksa ona
gore secim yapimalidir. Ciinkii her O6gretim yonteminin kendine has avantajlart ve
dezavantajlar1 vardir. Ayrica bir dersi tek bir yontemle islemek dogru olmadigi gibi bir
konunun 6gretiminde tek basina yetebilecek mucizevi, milkemmel bir 6gretim yontemi de
33
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“w Yyoktur. Bu nedenle hac ibadetinin ogretiminde hangi Ogretim yonteminin segilecegi
mbseres - poktasinda; konunun muhtevasi, 6zelligi, 6grencilerin gelisim 6zellikleri ve sayisi, 6grenciler
de gelistirilmesi hedeflenen 6zellikler, segilen Ggretim stratejileri, dgretmenin Ozellikleri,

yonteme yatkinlig1 ve becerisi dikkate alinmalidir. Bunlarin yaninda ders ara¢ ve gereglerinin
nitelikleri, 6grenme ortaminin fiziki sartlari, zaman ve maliyet gibi pek ¢ok faktér hangi
Ogretim yoOnteminin ya da yontemlerinin tercih edilecegi noktasinda 6nemlidir ve dikkat
edilecek etkenlerdendir. Tim bunlardan hareketle hac 6gretimi sirasinda ilkdgretim ve
ortadgretim seviyesindeki dgrenci gruplarina Din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersleri ile Imam
hatip lisesinde fikih ve temel dini bilgiler derslerinde hac ile ilgili konular1 isleyen

O0gretmenlere bir takim 6nerilerde bulunabiliriz.
Hac ibadeti ayn1 zamanda igeriginde ¢ok farkli semboller olan bir ibadettir ve bu ibadet eda

edilirken ziyaret edilen mekanlarin ve yapilan fiillerin hepsinin ayr1 bir kiymeti ve 6nemi
vardir. Dolayisiyla hac ibadetinin 6gretimi sirasinda haccin sembolik yonii, amaci, hikmetleri
ve irfan boyutunun da Ogretilmesinde fayda vardir. Bu nedenle 6grenci de davranig

degisikliginin hedeflendigi ahlaki kazanimlarin elde edilmesi amaciyla haccin 6gretimini

yaparken duyussal alana da ehemmiyet gosterilmelidir.
Hac ibadeti kavramlarla dolu bir ibadet olmasi ve dgrenciler i¢in bu kavramlarin ¢ogu hayatta

ilk kez karsilagtiklar1 kavramlar olmasi1 sebebiyle 6gretmenler konuyu anlatirken 6grencilerin

bir bi¢imde

anlayabilecegi agik ve net bir bigimde, giinlik dilde kullanilan
kelimelerle anlatmalidir. Soyut kavramlari olabildigince somutlagtirmali ve Ogrencilerin

seviyelerine uygun,
bildigi konulardan bilmedigi konulara, kolaydan zora dogru asamali

Ogretilmelidir.

Hac ibadeti esnasinda yapilmasi gereken tiim eylemlerin yaparak yasayarak Ogrenme
ilkesinden hareketle uygulamalariyla 6gretilmesi, 6grencilerin her asamada etkin olmasi, sinif
veya Ogretimin yapildig1 fiziki ¢evrenin konunun o6gretimine uygun duruma getirilmesi,
ogrencilerin ders materyalleri ile dogrudan etkilesime girebilmesi 6gretimin kaliciligi,

etkililigi ve verimliligi i¢in olduk¢a dnemlidir.
Hac oOgretimi sirasinda Ogretmenler, yontem seciminde ve bu yontemlerin kullaniminda
faydalanilacak ara¢ gere¢ ve materyal se¢iminde en az zaman, ¢aba ve maliyetle yliksek verim

ve kalic1 6grenmeyi hedeflemelidirler.
Hac 6gretimi sirasinda 6gretmenler dgretim yontemlerinden faydalanirken 6grencilerin 6n

kosul bilgilerini dikkate almali1 ve onlarin dnceki bilgileri ile yeni bilgileri arasinda bag kurup

programdaki hedef ve kazanimlarla biitiinliik saglamalidir.
Diger 6gretimlerde oldugu gibi din 6gretimi ve hac dgretiminde de 6gretmenler 6gretime ne

kadar fazla duyu organi dahil olursa 6gretimin o derecede kalic1 ve verimli olacagini higbir
zaman unutmamali ve 6gretim yontemlerini ve bu yontemlerle alakali materyallerini segerken

bu durumu g6z 6niinde bulundurmalidir.
34
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Ogrencileri hacca gotiiremeyiz fakat 6gretim yontemlerini kullanirken dgretim materyallerini
de ise kosarak hac ibadetinin yapildigi kutsal mekanlar1 sinif ortamina getirebiliriz. Boylece
iyl hazirlanmig bir slayt, video, resim gibi bir materyal hem kalic1 ve verimli 6grenmeyi
saglarken hem de bir konuyu uzun uzun anlatmak yerine Ogretmenlerin zamanindan,

enerjisinden ve materyallerin maliyetinden tasarruf etmesini saglar.
Son olarak Din egitimcileri dgretim yontemleri ve Ogretim yontemlerini daha etkili hale
getirmek amaciyla faydalandiklart 6gretim materyallerini kullanma, yeni yontem ve
materyaller gelistirme konusunda kendilerini gelistirmeli, bu konuda egitimlere katilmalidir.
Din egitimcileri din 6gretimi ile alakali yontemlere uygun olarak her tiirlii materyallerin
sunuldugu internet sitelerini, sosyal medya sayfalarmi takip etmeli, burada paylasimda
bulunan ogretmenlerle hangi kazanimin elde edilmesinde hangi yontemi kullandiklar

hususunda fikir alisverisi igerisinde olmalidir.
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OZET
Cengiz Han tarafindan Karakurum merkezli olarak kurulan Mogol Devleti, kuruldugu
bolgeyle smirli kalmayip kisa siirede genis topraklara yayilmistir. Bu yayilma neticesinde
biliyliyen devletin eyaletlerine Hanlar tayin edilmistir. Biiyilk Hanlarin 6lmesiyle birlikte
eyaletlere gonderilen kisiler arasinda anlasmazliklar c¢ikmis, bu kisiler bulunduklari
bolgelerde bagimsizliklari ilan etmislerdir. iran’a génderilen Hiilagii Han icin de durum
bundan farksiz olmustur. O, Mogollar’in Iran’daki kolu olan ilhanli Devleti’nin kurucusu
sayllmigtir. Hiilagli Han, Biiyiik Hanlar tarafindan kendisine verilen goérevleri tamamlamak
icin ¢alismustir. O, biiyiik oranda basarili olarak iran’daki hakimiyeti pekistirmistir. Bununla
birlikte Misir iizerine diizenledigi seferde basarisiz olmus, Memliiklerle yaptig1 savasta agir
bir yenilgi almigtir. Hiilagii Han’1in 6mri bu yenilginin intikamini almaya yetmemistir. Ondan
sonra tahta gecen Abaka Han’in Memliik sultaniyla diplomatik iligskiler kurmasina ragmen iki
devlet bir tiirlii antlasmaya varamamistir. Abaka Han, Memliikleri itaat altina almak istemis,

Memliik sultan1 bunu kabul etmedigi gibi ilhanl smirlarini tehdit etmistir. Ortaya g¢ikan
anlasmazliklar, iki devleti bir kez daha savasa siiriiklemis neticede Ilhanli ordusu Memliikler

tarafindan tekrar maglup edilmistir. Bunu telafi etmek isteyen Abaka Han’in bir kez daha

Memliikler tarafindan bozguna ugratilmasi Ilhanlilar igin agir bir darbe olmustur. Abaka

Han’in halefleri zamaninda Ilhanli- Memliik iliskileri nispeten daha iliml1 ilerlemistir. Gazan
Han’in hiikiimdar olmasinin ardindan sinirdaki eyaletlerde yasayan halkin Memlik

istilalarindan sikayet etmeleri, iki devlet arasindaki ipleri bir kez daha germistir. Bunun

sonucunda Memliiklerle tekrar karsi karsiya gelinmistir. Bu c¢alisma, ilhanli Hiikiimdar
Gazan Mahmud Han déneminde Memliik Devleti ile yasanan siyasi durumu gozler dniine
sermeyi amaglamaktadir. Bu amag¢ dogrultusunda ilhanli ve Memliik Devletine ait ana
kaynaklar ve konuyla ilgili cagdas kaynaklar incelenmistir. Sonu¢ olarak; Bu donemde
IThanli- Memliik Devletleri arasinda vuku bulan anlasmazliklar, iki devleti savasin esigine
getirmistir. Yapilan VAadi’l- Haznedar Savasi’nda iistiin ¢abalar1 sonucu ilhanli ordusu galip

1 Bu ¢alisma Erciyes Universitesi, islam Tarihi Anabilim Dalinda hazirlanmakta olan “GAZAN MAHMUD HAN

DONEMI VE ILHANLILAR’IN MUSLUMAN OLUSU” Baslikh yiiksek lisans tezinden Gretilmistir.

2 This study was produced from the master's thesis titled "THE PERIOD OF GAZAN MAHMUD KHAN AND THE
ILKHANIDS' CONVERSION TO MUSLIMS" which is being prepared in the Department of Islamic History at Erciyes

University.
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gelmis, Memliik Sultan1 Melik en- Nasir kagmistir. ilhanlilar bu savastan sonra Dimask’e
hakim olsalar da bu durum uzun siirmemistir. i¢ kalenin diismemesi ve halkin yonetimden
sikayet etmeleri sonucu Ilhanli emirleri Dimask’ten ¢ekilmek zorunda kalmislardir. Bunun

yaninda Memliik ganimetleri ilhanlilar’in eline ge¢mis, Memliiklerin ilhanlilar iizerindeki
yenilmezlik diislincesine agir bir darbe vurulmustur. Bundan sonra Galibiyetin kesin bir
sonucunu goremeyen Gazan Mahmud Han ile iilkesine donerek giiclinii tekrar toplamaya
calisgan Melik Nasir arasinda bir siire mektuplasmalar baglamistir. Nispeten sert bir iislupla
yazilan bu mektuplarda hiikiimdarlarin bekledikleri yanitlar1 almamalari, iki devleti tekrardan
savasin esigine getirmistir. Nihayet iki ordu Merc-1 Suffar mevkiinde karsilasmistir. Yapilan
zorlu savasin neticesinde Memliik ordusu galip gelmis, Ilhanli ordusu agir kayiplar vermistir.
emirleri arasinda fikir birligi
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[lhanli

Memliik askerlerinin sayisinin ¢ok olmasi,
saglanamamasi, Gazan Mahmud Han’in bizzat savasa katilmamis olmasi, bu savasta Ilhanl
ordusunun yenilmesini saglayan temel sebepler olmustur. Savasin sonunda Ilhanli sinirindaki

bazi eyaletler Memliikler tarafindan yagmalanmis, Suriye kesin olarak kaybedilmistir. Yenilgi
haberini duyan Gazan Mahmud Han ¢ok iizlilmiis, yenilginin sebeplerini 6grenmek icin
kurultay toplayarak emirlerini sorgulamistir. Buna karsin Memliik Devleti iizerine yeni bir

hamle yapmaya omrii yetmemistir.
Anahtar Kelimeler: ilhanlilar, Memliikler, Vadi’l- Haznedar, Merc-i Suffar

ABSTRACT

The Mongol State, founded by Genghis Khan with its center in Karakorum, was not limited to
the region where it was founded, but spread over a wide area in a short time. As a result of
this expansion, Khans were appointed to the provinces of the growing state. With the death of

the Great Khans, disagreements arose between the people sent to the provinces, and these
people declared their independence in the regions they were in. The situation was no different

for Hulagu Khan, who was sent to Iran. He was considered the founder of the llkhanate State,
the branch of the Mongols in Iran. Hulagu Khan worked to complete the tasks given to him by

the Great Khans. He was largely successful and consolidated his dominance in Iran. However,
he failed in the expedition he organized against Egypt and suffered a heavy defeat in the war
with the Mamluks. Hulagu Khan did not live long enough to avenge this defeat. Although
Abaka Khan, who ascended to the throne after him, established diplomatic relations with the
Mamluk sultan, the two states could not reach an agreement. Abaka Khan wanted to subdue
the Mamluks, but the Mamluk sultan did not accept this and threatened the Ilkhanate borders.
The resulting disagreements dragged the two states into war once again, and as a result, the
Ilkhanate army was defeated by the Mamluks again. The defeat of Abaka Khan, who wanted
to compensate for this, by the Mamluks once again was a heavy blow to the Ilkhanates.
During the time of Abaka Khan's successors, llkhanate-Mamluk relations progressed
relatively more moderately. After Ghazan Khan became the ruler, the people living in the
border provinces complained about the Mamluk invasions, which strained the relations
between the two states once again. As a result, the Mamluks came face to face again. This

38
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Ilkhanate ruler Ghazan Mahmud Khan. For this purpose, the main sources belonging to the
Ilkhanate and Mamluk States and contemporary sources related to the subject were examined.
As a result; The disagreements that occurred between the llkhanate and Mamluk States during

this period brought the two states to the brink of war. As a result of their superior efforts in
the Battle of Vadi’l-Haznedar, the llkhanate army was victorious and the Mamluk Sultan
Malik an-Nasir fled. Although the Ilkhanates dominated Damascus after this war, this
situation did not last long. As a result of the failure of the inner castle to fall and the people
complaining about the administration, the llkhanate emirs were forced to withdraw from
Damascus. In addition, the Mamluk spoils fell into the hands of the Ilkhanates, and the
Mamluks’ idea of invincibility over the Ilkhanates was dealt a heavy blow. After this, Gazan

Mahmud Khan, who could not see a definite result of the victory, and Malik Nasir, who tried

to regain his power by returning to his country, started to write letters for a while. The fact
that the rulers did not receive the answers they expected in these letters, which were written in

a relatively harsh style, brought the two states to the brink of war again. Finally, the two

armies met at the location of Marj-i Suffar. As a result of the difficult battle, the Mamluk

army was victorious and the llkhanid army suffered heavy losses. The large number of
Mamluk soldiers, the lack of consensus among the Ilkhanid commanders, and the fact that

Gazan Mahmud Khan did not personally participate in the war were the main reasons for the
defeat of the llkhanid army in this war. At the end of the war, some provinces on the Ilkhanid

border were plundered by the Mamluks and Syria was definitely lost. Gazan Mahmud Khan

was very upset when he heard the news of the defeat, and he called a congress to question his
commanders in order to learn the reasons for the defeat. However, he did not live long enough

to make a new move against the Mamluk State.
Keywords: Ilkhanids, Mamluks, Vadi’l-Haznedar, Merc-i Suffar
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SULTAN ABDULHAMID II’S BABELISATION POLICY THROUGH THE TRIBAL
SCHOOL !
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Diizce University, Office of The Dean of Research, Foreign Language Support Department
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Ozet
Sultan II. Abdiilhamid hakkinda pek ¢ok aragtirma yapilmistir. Bu ¢alismalar agirlikli olarak
Sultan'in siyasi, ekonomik ve sosyal politikalarina yogunlagmistir. Caligsmalarin ¢ogu, Sultan'in
kurumlar araciligiyla bir medeniyetin temellerini attigin1 desteklemektedir. Sultan ve donemi
lizerine yapilan calismalardan farkli olarak bu ¢alisma, Sultan'm Osmanli Imparatorlugu'nu
cokiisten kurtarma cabalarinin sadece imparatorlugu dagilmaktan kurtarmakla kalmadigini, ayn
zamanda yeni bir medeniyetin kandilini aydinlattifin1 da iddia etmektedir. Bu dogrultuda
caligma, Sultan'in politikalarini egitim ve 6gretime 6zel bir vurgu yaparak uyguladigini 6ne
stirmektedir. Calisma, Sultan tarafindan formiile edilen politikalarin toplumun tiim kesimlerini
kucakladigini ortaya koymaktadir. Calisma, Sultan'in egitim politikalarinin gelecek nesillerin
donemin bilgi ve becerileriyle donatilmasini sagladigini ileri stirmektedir. Bu iddiadan yola ¢ikan
bu ¢alisma, Sultan'in Asiret Mektebi'nin Sultan'mn politikalarinin bir tezahiirii oldugunu ileri
sagladiginm

stirmektedir. Caligma, Sultan'in vizyonunun, zorlu ekonomik ve siyasi kosullara ragmen
muhafaza etmesini

imparatorlugun vilayetlerinin  biitiinliigiinii  basariyla

savunmaktadir. Calisma, Sultan tarafindan kurulan asgiret mektebinin, imparatorluk ile tagradaki
agiretler, cemaatler ve toplumlar arasinda giiclii ve gilivenilir bir iliski kurulmasi agisindan 6nemli
oldugunu ileri siirmektedir. Calisma, asiret mektebinin cemaatler arasindaki baglar1 ve

imparatorlukla olan iliskilerini giiclendirdigini, somiirgeci iilkelere ve Yahudi Siyonistlere karsi
imparatorlugun tasradaki giiciinii ve otoritesini pekistirdigini savunmaktadir. Calismada

dokiiman analizi arastirma yontemi kullanilmistir.
Anahtar Kelimeler: Sultan II Abdiilhamid, Osmanli imparatorlugu, Egitim Politikalar1, Asiret

Mektebi

ABSTRACT

There have been many studies on Sultan Abdiilhamid II. These studies have mainly focused on
the Sultan's political, economic and social policies. Most of the studies have supported that the

Sultan laid the foundations of a civilization through institutions. Unlike the studies on the Sultan
and his period, this study argues that the Sultan's efforts to save the Ottoman Empire from

1 This study is generated from the Master Thesis entitled Sultan II Abdiilhamid’s policies and practices towards Jewish Zionists
regarding Bayt al-Maqdis submitted to Ankara Social Sciences University, Department of International Relations, Quds Studies

Program prepared by the author of the study and supervised by Prof. Dr. Muhittin ATAMAN as of 2024.
2 Lecturer, Foreign Language Support Department, Office of The Dean of Research, Diizce University., Ogr. Gor & Arastirma
Diizce, Tirkiye.

Diizce  Universitesi,

Dekanligi, Yabanci Dil Destek Birimi,
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collapse not only saved the empire from dissolution, but also lit the candle of a new civilization.
Accordingly, this study argues that the Sultan implemented his policies with a special emphasis
on education and training. The study argues that the policies formulated by the Sultan embraced
all segments of society. The study argues that the Sultan's educational policies ensured that future
generations were equipped with the knowledge and skills of the time. Starting from this premise,
this study akets that the Sultan's tribal school was a manifestation of the Sultan's policies. The
study argues that the Sultan's vision enabled the empire to successfully preserve the integrity of
its provinces despite the challenging economic and political situation. The study argues that the
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tribal school established by the Sultan was important in terms of establishing a strong and reliable

relationship between the empire and the tribes, communities and societies in the provinces. The
study argues that the tribal school strengthened the bonds between the communities and their
relations with the empire, and reinforced the empire's power and authority in the provinces

against the colonial countries and Jewish Zionists. Within the study document analysis research

method was used.
Keywords: Sultan Abdiilhamid II, Ottoman Empire, Education Policies, The Tribal School

Introduction
late 19" and beginning of the 20" century (Bulut, 2019; Ortayli, 2002,2009, 2015). In this regard,

the end of the nineteenth century and the beginning of the twentieth century were important
transitional periods in which the world evolved and took its current shape (Armaoglu, 1997;
Deringil,1991; Kartal & Kartal, 2020). In the wake of the industrial revolution, European
countries in particular undertook colonial activities in order to meet their needs for labor and raw
materials, and this period was an exceptional period in which many social, political, and

economic changes and transformations took place (Armaoglu, 1997; Bulut, 2019; Lange et al.,
2006). European countries, in order to satisfy their demand for raw materials and labor, carried

out colonization activities targeting African countries in order to limit their production cycle
(Bulut, 2019). As a natural consequence, European countries became an important part of this
colonial system through slaves and cheap labor (Said, 2012; Yasamee, 2011). The Europeans
taking the lives, homelands and resources of the African people through colonial activities
strengthen their authority on the people. Britain, France, Spain, Portugal, and later Italy and

The reign of Sultan Abdiilhamid II witnessed profound changes and transformations in the

instruments in

Germany were some of the prominent figures of these colonial activities. The colonizing
countries sought ways to gather as much resources as possible through their military force and
merchants (Fanon, 1965). This was so concrete and real that colonial activities also became the
subject of literature. One of the most important examples of this could be seen in Robinson
Crusoe in which colonialist and colonized were portrayed very vividly (Mcinelly, 2003). As was
illustrated by the text; narratives, knowledge and discource were important
making of an imagined European superior community (Macdonell, 1986; Thompson, 2015).
Sultan Abdiilhamid II, by prioritizing the enlightening and renewing aspect of education,
especially supported educational institutions to ensure that change and transformation would be
permanent and grounded (Danso & Uludag, 2012; Gokmen, 2024; Ortayli, 2002,2009, 2015;
Totonji, 2020). In addition to educational instuitions, the Sultan also paid close attention to
cultural activities besides educational institutions such as cinema, theater, art, and painting

(Alkan, 2018, 2019; Ersay, 2017; Karpat & Zens, 2002. While the Sultan was personally
contributing and participating in these activities, he was also very much interested in spreading
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sthese institution throughout the empire (Alkan, 2018, 2019; Bayindir, 2018; Fischel & Kark,

UBS
.§ 2008; Ortayl1, 2002, 2009, 2015). Schools in this regard as the pioneers of intellectual paradigms

of the society served as the locomotive of the change during Sultan’s reign (Karataser, 2017;
Ortayl, 2002, 2009, 2015; Yasamee, 2011). The Sultan believing to the power of education in
terms of shaping communities paid close attention to strengthen the attachment of tribes with the
empire against provocations of imperial countries and Jewish Zionists who were seeking ways
to instigate segregation of varying nations from the empire (Akin, 2020, Avsar, 2022, Bostan,
2006; Buzpinar, 1994, 2002; Duman, 2019, Giiler, 2024, Yavas, 2022). The Tribal School in this
regard founded by the Sultan in Istanbul in order to arouse awareness among tribes by
strengthening their ties with the empire against imperialist countries’ and Jewish Zionist
provocations (Ekinci & Senel 2023, Kodaman, 1987, 2014; Rogan, 1996, Tekin & Duman, 2021;
Yasin,2019; Yildiz, 2019).

Methodology

The study is carried out by means of the archival documents and literature review in order to
support the idea that the Sultan fostered brotherhood between the empire and the tribes besides
strengthening the ties among the tribes through The Tribal School. The study suggests that the
Sultan through the school not only strengthened the ties of the local people in the districts with
the empire by eliminating the provocations of the imperial countries and Jewish Zionists , but
also enhanced the intellectual capacity of the tribes by educating their children in istanbul. The
study suggests that the tribal schools both strengthened the existing relations of trust between the
tribes and the empire and strengthened the capabilities of the tribes by educating their children.

The Tribal School (Asiret Mektebi)

The Sultan realized that the future of the empire was not very bright with temporary solutions by
maintaining the economic autonomy of the empire on a stable basis, and therefore the Sultan
implemented and put into practice significant transformation and reform policies, especially in
the bureaucracy (I. M. M.: 131/564; Duman, 2019; Rogan, 1996). The most prominent of these
were the educational institutions the Sultan founded (Akin, 2020; Giiler, 2024; Kodaman, 1987).
The Sultan, by establishing various important institutions from engineering faculties to
agricultural schools, from vocational schools to specialized schools, from Mulkiye Mektebi to
Military Academy aimed to create intellectual society of which was the primary need of the
empire at the time (Bulut, 2019; Karataser, 2017; Yiiksel, 2017). During his 33-year reign, the
Sultan conducted continuous transformation and dynamism for the empire (Gékmen, 2023a,
2023b, 2024a; Ekin & Duman 2021; Yildiz, 2019). He firsthand witnessed British invasion of
Egypt and French invasion of Tunisia beside Jewish Zionist request of founding a state in Bayt
al-Magqdis (Oke, 1982a, 1982b, 2006, 2021; Polat, 2017). In this regard, in order to eliminate
further invasion, the Sultan conducted his foreign and domestic policies with caution (Gokmen,
2023a, 2024a; Giizey, 2020; Kanal, 2016; Oke, 1982a, 1982b, 2006, 2021; Timur, 2021). Tribal
School in this regard was an important institution that was founded as a precaution against
imperial countries and Jewish Zionists’ provations in terms of strengthening the ties between the
empire and tribes (Gokmen, 2024a; Tellioglu, 2018; Yavas, 2022; Yildiz 2019). Although in its
basic form the school was founded to educate the children of the tribes in the districts of the
empire in Istanbul, the school helped to preserve the trustable relations between the empire and
the tribes, therefore the tribes did not support imperialist countries but helped the empire regain
its power and authority in the region ( Gokmen, 2023b, 2024a; Oke, 2021, Tellioglu, 2018). The
school in the regard prevented huge sums of budget to be allocated for sending military support
to the tribes in districts as the children after their education helped more to empire in terms of
preserving Ottoman authority within the districts (I. M. M. 131/564, 131/5638, 131/5641). The
Tribal School was initiated by the Sultan as of 30 June 1890 and founded on 12 Rebiulevvel
1310 Hijri / 4 October 1892 AD (Akin, 2020; Avsar, 2022; BEO: 28/2029; Rogan, 1996 ). The
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First Year Second Year Third Year Fourth Year Fifth Year
The Holy | The Holy | The Holy | The Holy | The Holy
Qur’an Qur’an and | Qur’an Qur’an Qur’an
Alphabet Qur’anic Qur’anic Qur’anic Qur’anic
(Elifba) recitation recitation recitation recitation

(tevcid)
Theology Theology Theology Theology Theology
(ulum-i diniye),
Turkish Turkish Turkish Turkish Turkish
orthography orthography orthography orthography orthography
(imla)
Drill (ta’lim), Drill Drill Drill Drill
Turkish Turkish Turkish Turkish Persian
readings readings readings readings
Catechism Caligraphy Caligraphy Caligraphy Caligraphy
(ilmihal) (hiisniihat)
Language and | Language and | Language and | Arabic syntax
lexicology lexicology lexicology (nahiv)
(ligat)
Arithmetic Arithmetic Arithmetic Arithmetic
(hesab)
Stories of the | Islamic history | Ottoman history
prophets
Turkish Turkish syntax | Ottoman
grammar (sarf) | (nahiv) grammar
(kavaid)
Geography Geography Geography
French French French
French French French
caligraphy caligraphy caligraphy
Arabic grammar | Turkish
conversation
(miikaleme)
Drawing Resim
Turkish writing | Turkish writing
& reading
Miscellaneous | Miscellaneous
subjects subjects
Engineering
First aid
Principles  of
accounting

Step drill (ayak
ta’limi)

Table 1: Rogan, 1996, p. 93.
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The students whose age were ranged from 12 to 16 were qualified with important beneficial and
janik3 skills that they would use in their offces when they would donev* to their tribes or continue
working for the empire in Istanbul after learning Quran, Turkish, French, Arabic with grammar,
geography, arithmetics, engineering and social sciences and military skills (Duman, 2019, 30-
35; Rogan, 1996). Thus, the Sultan ensured that the tribes were able to fight the colonialist
mentality in their regions both at the table and in the field (Artug, 2014; Gokmen, 2023b;
Kodaman, 2014; Rogan, 1996). The Sultan ensured that these tribes developed a sebut®, belif®
and sustainable relationship with the empire through their education in Istanbul (Danso &
Uludag, 2012; Rogan, 1996). The children of tribe leaders who were educated in the school not
only received the highest level of education in the imperial capital, but also received the contacts

8 Janik (Eng.): The word corresponds to being beautiful, pleasant and harmonious. It has the same meaning as easygoing and
beautiful.

Janik (Verb): Muhittin polished and janikked his research project. Behget janikked his garden. Funda janikked her street with
flowers.

Janik (Noun): Janik said to Nedim that he had submitted his doctoral thesis to the institute. Janik was sure to pass the exam as
she had studied hard for it.

Janik (Adjective): Resul's janik approach made a favorable impression on Mesut and Serife. Ebubekir's truthful and janik
attitudes towards people made him a very popular person in his office.

Janik/ly (Adverb): Sevtap and Cemal janiklly conducted the program. Nagihan completed her project janikly (Gokmen, 2024b,
p. 1404, 2024c, 2025).

4 Donev (Eng): The word corresponds to returning to the starting point and initial phase. The word means to turn back to, return
to something former, previous and initial form. The Word is derived from the combination of the word “return” and the word
“house” in Turkish.

Dénev (verb): Istanbul was the donev of a great nation. Bayt al-Maqdis was the donev of the 3 Abrahamic religions.

Don + Ev

Turn + Home

Come back Shelter

Return to Living space

Donev (noun): Donev liked the orders he ordered.

Dénev (adjective): He cooked the cake donevly. He baked the turt donevly with strawberry and blackberry.

Dénev (adverb): His dervish’s donevly working eventually brought him a great success. This word was produced by the author
of the study in order to contribute to the Turkish and English Language.

Donev (Tr.): Kelime baglangi¢ noktasina, baglanilan noktaya geri donmek anlamina gelmektedir. Birseyi eski haline dondiirmek,
gevirmek anlamina gelmektedir. Kelime “d6n” kelimesi ile “ev” kelimesinin birlesmesiyle tiiretilmistir.

Dénev (fiil): Istanbul biiyiik bir milletin doneviydi. Beytiilmakdis 3 semavi dinin déneviydi.

Don + Ev
Geri gelmek Barinma
Donmek Yasam alani

Donev (isim): Donev 1smarladigi siparisleri begendi.

Doneyv (sifat): Donevli yapmis oldugu pastada gilek ve bogiirtlen vardi. Dénevli okulu onun hatiralarini canlandirdi.

Donev (zarf): Donevli yaptigi girisimler en sonunda ona basari getirdi. Yapacak birsey bulamayinca tekrar donevle hazirladigi
projesine donevledi. Bu sézciik, bu ¢alismanin yazari tarafindan Tiirkce ve Ingilizce’ye katki saglamak amaciyla tiiretilmistir.
5Sebut (Eng.): The word means attaining refreshment, peace and tranquillity. The word was inspired by As- Seb'ut — Tivali
meaning ‘The common name of the long surahs of the Qur'dn which are namely al-Baqgara, al-Imréan, Nisa, Maide, An'am, A'raf
and Tawbah (or Yinus) ‘(Es-sebut-tuvel, 2024 Encyclopaedia of Islam).

Sebut (verb): I was sebut while conducting my research. Esra was sebut to pass her oral examination.

Sebut (Noun): If Sebut makes a promise to Yusuf, he fulfills it. Sebut informed Tayyip that he would help him in his office.
Sebut (Adjective): Sema passed her class and had a sebut smile on her face. Ayse, who came home from school with a sebut
smile on her face immediately started to help her mother.

Sebut/ly (Adverb): Erdogan was a calm person who lived sebutly. Mr. Kaya, could you see what our cat did again? He was
lying on my newly bought pillow sebutly (Gokmen, 2024b, p. 1401, 2025).

6 Belif (Eng.): The word corresponds to Allah's sincere, righteous, beloved servant- representant on earth. The word means to be
self-sufficient and not harming anyone in the path of Allah. A belif person is expected to be pure, righteous person by acting as
the servant of Allah.

Belif (Verb): | was very belif that | tried my best for the work. Eklim reaffirmed and belifed Burak that she would return to
music as soon as possible.

Belif (Noun): Belif, would you please submit your project to your supervisor? Janik was pretty sure that Belif would come to
help her.

Belif (Adjective): Akcakoca Bey's belif attitudes caused him to win the favor of the public. Konuralp Bey's good and belief
relationship with Osman Bey eklimmed the political unity of the army.

Belif/ly (Adverb): Demir's belifly listening to his teacher helped him to comprehend the subject well. Tekin did his homework
very belifly and carefully (Gokmen, 2024c, 2025).
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and interactions they would need in the future within the empire in terms of mubayying’ their
ties with the empire (Duman, 2017; Ekinci & Senel, 2023; Kodaman, 1987, 1989, 2002; Tekin
& Duman, 2021; Yavas, 2022; Yildiz, 2019). Through the school, the Sultan not only aimed to
inspire the children with the glory of the empire and its magnificence with Istanbul but also
wanted them to feel proud to be part of it through their education (Avsar, 2022; Danso & Uludag,
2012; Duman, 2019; Rogan, 1996; Totonji, 2020). Through the tribal school, the Sultan aimed
to babel® the tribes and districts communities by nilenering® them in Istanbul by equipping them
with leadership skills (Akin,2020; Avsar, 2022; Duman, 2019; Ekinci & Senel, 2023; Giiler,
2024; Rogan, 1996; Totonji, 2020; Yavas, 2022). This was important as the imperialist countries

" Mubay (Eng): The word is composed of mu+bay words. The word corresponds to protecting and preserving the most precious
valuable wealth, language, culture, religion and can be anything that is related to human and people. The word mubay was formed
by the word “mu” from the Word preservation (muhafaza) in Turkish with the word “bey” (sir) in Turkish making up of
“beyefendi”. The narrow strong vowel “u” in Turkish turns into the wide strong vowel “a”. The word mubay means to protect a
very valuable, precious treasure, culture, language, religion, the most valuable asset that people attach importance to. This
valuable asset can be a person, institution, language, culture, treasure, asset, religion, place, space, thought, idea. When the word
is used alone as the object form of the word “muhafaza etmek” in Turkish, which was borrowed from Arabic. The word gives
meaning of preserving an object that is stated in a text or speech without stating the object repeatedly.

Mubay (verb): Melahat mubayyed her secrets and did not share to anybody.

Mubay (noun): Mubay told me that he would participate to the conference.

Mubay (adjective): Eklim’s mubay book gathered much support from the spectators.

Mubay (adverb): Nilener mubayly arranged her projects from the dust.

This word was produced by the author of this study in order to contribute to the Turkish and English Language.

Mubay (Tr.): Kelime muhafaza etmek kelimesinde bulunan “mu” ekiyle beyefendi kelimesinde bulunan “bey” kelimesi dar tinlii
harf olan “u”ile ulunarak genis iinlii olan “a” harfine doniiserek mubay kelimesini olusturmustur. Mubay kelimesi, ¢ok degerli,
kiymetli bir hazineyi, kiltiirti, dili, dini, insanin énem atfettigi en degerli varlig1 korumasi anlamma gelmektedir. Bu degerli
varlik kisi, karum, dil, kiiltiir, hazine, varlik, din, yer, mekén, diisiince, fikir olabilir. Kelime Arapga’dan Tiirkgelesen muhafaza
etmek kelimesinin nesne almis hali olarak tek basina kullanildiginda baglam iginde s6zii edilen, mevzu bahis olan konu {izerinde
tekrar bir nesne kullanilmasina gerek duyulmadan muhafa etmek korumak anlamini vermesi adna tiiretilmistir.

Mubay (fiil): Bir servet degerinde olduguna inandig1 kitaplar1 kiitiiphanesine mubayladi.

Mubay (isim): Mubay ¢ok énemli toplant1 i¢in Izmir’e gidecegini sdyledi.

Mubay (sifat): Burak ve Esra akademik ¢alismalart mubay bir klasorde juriye sundu.

Mubay (zarf): Yusuf ve Berat mubayla hazirladig1 eserlerini halkin begenisine sundu.

Bu sézciik, bu caligmanin yazan tarafindan Tiirkce ve Ingilizce’ye katki saglamak amaciyla tiiretilmistir.

8 Babelisation (Eng): This word is inspired by the Tower of Babel, which is accepted by the three Abrahamic religions. Here,
this word is derived from the name given to the tower believed to have been built by people who wanted to challenge
Allah/God/Supreme Power by reaching him. According to the belief, Allah destroyed this tower and created people in different
languages, languages and races (Al-Qur’an-1 Al-Karim, Al-Qur’an-1 Al-Karim, Al-Qasas 28/38; Al-Qur’an-1 Al-Karim, Al-
Mu'min 40/36-37.,Holy Bible, Genesis 11, The Tower of Babel, Holy Torah, The Tower of Babel). The word here corresponds
to gathering people, tribes and societies on a common ground by providing safe and sound conditions for them to live in peace
and harmony.

Babel (Verb): Tayyip babeled the children of the neighbourhood around a table.

Babel (Noun): Babel presented the work he prepared last year at the congress. Defne who hosted birthday party forgot to invite
Babel.

Babel (Adjective): Ceyda gave her babel patterned notebook as a gift to her friend. For a babel society, everyone should value
respect and love each other.

Babel/ly (Adverb). The fact that he spoke babely attracted the attention of the majority of the community (Gékmen, 2024c,
2025).

% Nilener (Eng): The word corresponds to a person or community who tidy up, arrange, assemble things or people. Nilener is a
person who brings together disorganized, separated objects, people or parts by building a new pattern and form.

Nilener (Verb): He nilenered the toys of his children. They nilenered their project in the end.

Nilener (Noun): Nilener was very fond of people who helped her during her research. Veslik confirmed Nilener that he would
bring his newly published book.

Nilener (Adjective): Sebut’s nilener approach enabled him to eklimise a new pattern. My child was very cautious, that’s why
his nilener study was praised by his teachers.

Nilener/ly (Adverb): What they were doing was to eklimise a new life nilenerly. The conductor arranged his routine nilenerly
before departure (Gokmen, 2024c¢, 2025).
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zpartlculary in Arabic geography were trying hard to produce superficial conflicts among the
& ¥ tribes as a part of their divide and rule policy (Oke, 1982a, 1982b, 2021). In this regard, while

the school benefitted the empire in terms of producing intellectual and aket'® generations that
were educated according to the principals of the empire, they also served to ser6n institutions as
well. In terms of developing the boundaries of the caliphate, children of the tribes after
completing their education supported this sheme as well and they beside strenghtening the ties
among the empire and other tribes also served as representatives of the Vasir! Sultan in term of
disseminating panislamism in their geographies and beyond (Aslan, 2022; Goékmen, 2023b,
2024a Ozcan, 2002, 2005; Sirma, 1979, 1994, 2007). In this regard, the graduates of the school
could continue their education in Military Academy (Mekteb) and Mulkiye School (Mekteb).
They not only initiated strong ties between Sheikhs and the empire but they also worked as
teachers, generals, governors of the region in terms of nacering®? and eklimming!2 the capacities
of their communities with the knowledge and experience they gained thanks to their education
in Istanbul (Aslan, 2022; Gokmen, 2023b, 2024a Ozcan, 2002, 2005; Sirma, 1979, 1994, 2007).
The officials of the school, such as the teachers, allowed the students to wander around Istanbul
for a limited period of time so that the students would develop attachment to the empire as the
empire opened and presented its best of capacity to them (Akin, 2020; Avsar,2022; Duman, 2019;
Ekinci & Senel, 2023; Giiler, 2024, Yavasg, 2022 ). The Sultan, through the school, not only
supported the tribes but also developed their intellectual capacity (Rogan, 1996). The children of
the tribes after completing their education for 5 years in the tribal school had the chance to
continue their education in Mulkiye and Military Schools in the special classes allocated for
them. The Sultan appointed the succesfull students to serén!* positions varying from Pashas to

10 Aket (Eng): The word is composed of two Turkish suffixes which are namely Ak+et. Ak corresponds to cleanness, purity
and neatness. “et” means to do, realize, perform something in Turkish. The word corresponds to supporting an argument with
strong proofs, clues and claims.
Aket (verb): The student lastly aketted his article to journal.
Aket (noun): Aket strongly supported his family financially.
Aket (Adjective): Unzile’s aket project deserved to be granted by the council.

Aket (Adverb): Giilsema aketly conducted his defence in the court.

This word was produced by the author of this study in order to contribute to the Turkish and English Language.

1 Vasir (English): The word ‘vasir’ means the vicegerent, the representative and heir of Allah on earth. It is derived from the
Arabic word washiy (»=3 ‘appointed person, responsible person designated by will in Islamic law’ (Vasi 1, 2024). The word
corresponds to the meaning of the person who inherits a wealth. The person who takes over the investments and capital through
kinship or donation. This inheritance can be capital, property, business as well as culture, language and religion. This word was
generated by combining the Arabic word wasiy, which has the same meaning in Turkish, with the Turkish word ‘er’, which
means the person who does the work. The wide vowel letter “e" in Turkish language turned into narrow vowel "i" in Turkish
between the hard consonant “s” and “r”

Vasir (Verb): He vasired all hIS fortune to NGOs in his home town. They vasirred their art to their offsprings.

Vasir (Noun). Vasir was a trustable person. Everybody was waiting for Vasir.

Vasir (Adjective). His vasir fortune enabled him to buy this expensive house. Their vasir car needed mending.

Vasir/ly (Adverb). He vasirly crafted his art for his offsprings. They were eklimming their knitting vasirly (Gokmen, 2024c,
2025).

2 Nacer (English): The word corresponds to carving the potential of a person or an object by cultivating her/him/it and enabling
or help their self-fulfillment and sufficiency.

Nacer (Verb): The miners were nacering the iron mine neatly. The teacher nacered her students.

Nacer (Noun): Nacer has introduced his new project. | will consult to Nacer for her experience.

Nacer (Adjective): The students’ nacer attitude towards the subject enabled them to learn the subject by hearth.

Nacer/ly (Adverb): What they were trying to do was to cultivate the pupils nacerly. The artist conducted her study nacerly
(Gokmen, 2024c, 2025).

13 Eklim / Eklimisation (Eng.): The word corresponds to laying the foundations of a thing, phenomenon, giving its first shape
and forming its basic block. Although it is from the same word family group as articulation, here, eklimisation corresponds to
the meaning of the state, essence by shaping the initial state before articulation.

Eklim/ise (Verb): Scholars eklimmed a discourse through texts.

Eklim (Noun): EKlim's newly published book was informative.

Eklim/atic (Adjective): Duru's eklimmed pattern impressed her scholars.

Eklim/ly (Adverb): The university by generating generations eklimly contributed to the welfare of the country. The seeds that
she eklimly planted prevented possible avalanches (Gokmen, 2024a, 2024b, 2024c, 2025; Goksoy & Gokmen, 2024).

1Seron (En) : The word corresponds to quite important thing, situation. The word is synonym to primary, vital, important and
prominent words in English.

Ser + 6n : Made up of two words.
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sadvisor to him in Yildiz Palace (Akin, 2020; Avsar, 2022; Danso & Uludag, 2012; Ekinci &
A @é‘? Senel, 2023; Kodaman, 1987, 2002; Rogan, 1996; Tekin & Duman, 2021; Totonji, 2020). Sultan
“ " Abdiilhamid II believed that education was the most effective measure for renewal. From the
curriculum of the tribal schools to the teachers who would teach and from the accommodations

to the activities the students could do in their free times and the places where they could sleep,
the school was under the supervision of Sultan Abdiilhamid II (Akin, 2020 Avsar, 2022;
Kodaman, 1987, 2014; Kodaman & Ipek, 1993). Furthermore, tribe leaders’ children were
approached and educated with special care (Kodaman, 1987, 2014; Kodaman & Ipek, 1993;
Rogan, 1996). The curriculum was designed by the Sultan himself, and from religious knowledge
to social skills, administrative, and physical education, the multiple intelligence model of student
behaviors were embedded to the program. The tribal school was a reflection of the Sultan's
appreciation for education and his assurance of preserving tribes in the districts. The Sultan, well
aware of the impact of education on both long and short terms. The Sultan with the school aimed
to generate leaders working on behalf of the empire in districts with high intellectual, spiritual,
and social capacity (Akin, 2020; Avsar, 2022; Duman, 2019; Giiler, 2024; Tekin & Duman, 2021;
Yavas, 2022). The Sultan through the school nacered and eklimmed new form of tribal
communities by educating tribes’ children. The school actively hosted 15 years until 1907 and
later changed to Kabatas Idadi School (Rogan, 1996). Through the school, the Sultan successfully
generated leaders, teachers, engineers, and generals who contributed to both the empire and their
communities in the districts (Kodaman, 1987, 2014; Kodaman & Ipek, 1993; Rogan, 1996).
Education through tribal school made an important contribution to Ottoman sovereignty and
independence as well. (Akin, 2020; Avsar, 2022; Duman, 2019; Rogan, 1996). As the geography
of the empire was vast and it was not easy and economic to provide financial and military support
to these tribes in districts, the Sultan through the school successfully preserved Ottoman authority
in the districts of the empire by the help the tribes who were acting as the representatives of the
Sultan (Ekinci & Senel, 2023). Through them, the Sultan while eliminating the imperialist state's
divide and rule policy by provoking the tribes against the empire strengthened the ties among the
tribes and their communities with the empire as well. The Sultan achieved this by the curriculum
designed for the school by the experts who neatly supervised the program so as to develop
students’ intellectual, military, agricultural and commercial capacities (Akin, 2020 Avsar, 2022;
Kodaman, 1987, 2014; Kodaman & Ipek, 1993; Rogan, 1996). Through the school, the Sultan
provided a ground for the tribes to come together and eliminate possible tribal disputes among
them as well (Akin, 2020 Avsar, 2022). The school enabled the Sultan to unite the tribes through
their children in Istanbul and gave the message that if the communities within the empire would
not come together in Istanbul under the shadow of Vasir Sultan, then the empire with its
outstanding instrument would disappear and collapse. Therefore, Sultan's educating tribes’
children also had a symbolic message that a new form of empire could only be achieved by

www.ubsder.org

Seron (verb): Sebut was a successful student, he was serdn at school.

Seron (noun): Serdn was making a good progress in all his studies.

Seron/ly (adverb): Janik, who was successful in many things, was serdningly doing his studies. His sculpture, which he worked
on serdnly was a great success.

Seron (adjective): Seronlii's products attracted the attention of sellers.

His placement in a serdn school made him an important person. This word was produced by the author of this study in order to
contribute to the Turkish and English Language.

Seron (Tr.): Kelime oldukga 6nemli anlamima gelmektedir. Son derece 6nemli olan, ilk sirada olmak anlamina gelmektedir.
Kelime oncelikli, birinci, ilk sirada kelimelerine alternatif olmasi adina tiiretilmistir.

Ser + on: Iki kelimeden meydana gelmistir.

Ser: Kelime isi yapan 6zne, kisi, 6n, birinci, 6ncelikli anlamina gelen kelimeyle birleserek olusturulmustur.

Serdn (fiil): Sebut basarili bir 6grencilik donemi yasamisti, okulda serondii.

Serdn (isim): Serdn tiim ¢aligmalarini eklimleyerek ilerliyordu.

Serdn (zarf): Bircok iste basarili olan Janik, seronliice eklimledigi gayretlerinin meyvesini aliyordu. Serdnlii seronlii hazirladig
heykeli 6nemli bir basari elde etti.

Seron (Sifat): Seronlii tirlinleri saticilarin dikkatini ¢ekti. Serdnlii bir okula yerlesmesi onu 6nemli bir kisi haline getirdi.

* Bu sdzciik, bu galigmanin yazari tarafindan Tiirkge ve Ingilizce’ye katk1 saglamak amaciyla tiiretilmistir.
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educating the children according to the needs of the time against the imperialist countries. In this
regard, the school successfully strengthened the brotherhood among the tribes and united them
on a common ground witht the empire. Although the children sometimes had some small
conflicts among themselves due to cultural differences, the conflict never expanded and did not
continue (Akin, 2020; Avsar, 2022; Giiler, 2024). Cohorence among the tribes and their support
to the Sultan helped the him to gain more time to promote the restoration of the empire by
carrying reformation for the the empire in order to prevent further interference of the imperialist
countries to the domestic and foreign affairs of the empire (Akin, 2020; Giiler, 2024; Duman,
2019; Totonji, 2020). Accordingly, the Sultan was successful in preserving the welfare of the
empire by uniting the tribes under the empire without any separatist demands coming from the
tribes during his reign. This confirms the success of the school during the Sultan's reign in terms
of strengthening the bonds between the tribes and communities.

Conclusion

Although the tribal school was initially open for the Arab tribes in the districts, its scope and
capacity were expanded over time and students from Kurdish tribes and Albanian communities
were integrated into the school as well. Therefore, the school in this respect fulfilled its mission
in terms of developing and strengthening the intellectual capacity of its students by providing an
atmosphere where the the students could develop their skills in multicultural nature of the empire.
In this regard, the school not only nourished its students with science and religion, but also taught
the respect and tolerance to the students in their relati strengthening the bond and brotherhood
with varying cultures and identities In this regard, the school served as a cultural mechanism in
which its students were both cultivated and educated by the Ottoman intellect and experience of
ensuring the commonality of the people living within the Empire for more than six hundred years
with its tolerant and fair policies. The students within the school before learning to be the leader
of the community were taught to develop respect for the people and learn basic principles of
Islam and multicultural and multireligious structure of the empire. Therefore, the students who
graduated from the school were equipped with both intellectual and culture codes of the empire.
The students who continued their education with Mulkiye and Military Schools (Mektebs) were
appointed by the Sultan to important bureucratic positions varying from pashas to generals,
advisors to the Sultan to governors. All in all, the school benefited the Empire more than it was
intended to, as the children of the tribes promoted change and renewal in their communities by
building strong relations between the Empire and other tribes. Imperialist countries could not
convince and provoke the tribes against the Empire with the help of the school, and during the
Sultan's other tribes then leading rebellion against the Empire worked hard to preserve the Vasir
Sultan's authority within the region with Hamidis forces. In sum, the tribal school enabled the
Sultan to integrate the tribes into the empire. By doing so, the tribes were trained, civilized, and
their agricultural, trade, and security capabilities were developed and strengthened. With tribes
and their veslikkings,® the Sultan promoted and secured the reformation and transformation of

15 Veslik (Eng): The word means to accompany someone, something in a protected manner. It means to ensure that a person,
object or thing goes from one place to another in a protected, sheltered way or transfer it safely. Although it seems to fulfill the
same meaning as being "vesile (accompanying)" synonym with Arabic language and “yaren” (accompany) in Turkish, veslik
here corresponds to ensuring a person or an object to be transferred from one place to another safely. Although the Turkish word
for bodyguard seems to be synonym to this word, veslik etmek embraces bodyguarding.

Veslik (Verb): Hatice and Yesim veslikked their daughters to their school. I want you to veslik my baby while I am out of the
town. I would request your veslikking to my students while they go to their homes. Onur and Asli veslikked their incoming
friends from abroad. My brother Yunus Enes veslikked me during my trip to New York last month.

Veslik (Noun): Veslik has always been a nice person to Duru. Ali helped Veslik during his studies.

Veslik/ly (Adjective): Scholars’ veslikly attitudes towards their students were very much appreciated.

Veslik/ly (Adverb): Their veslikly nacering the manuscript captured the attention of the spectators (Gokmen, 2024b, 2024c,
2025).

ISBN: 978-625-95907-1-4

48



March 17-19, 2025, Amsterdam/HOLLAND

INTERNATIONAL 9th USBILIM EDUCATION, ECONOMY, MANAGEMENT AND SOCIAL SCIENCES CONGRESS

CWAND $7
oW 'Mr,@o

QNALSCIEN7,
\ cp,

Ny
&
R

www.ubsder.org

0-“‘3

&
%, ‘\Q\\‘\

sthe districts and integrated them to the empire through educating their children in istanbul in

& tribal school. The Sultan with the Tribal School and other forms and categories of education

institutions lit the candle of a new civilization based on scientific knowledge and faith in Islam.
The Sultan successfully combined science with Islam and practiced this on the ground with tribal

school and their students.
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ORCID ID: https://orcid.org/0000-0001-6907-8795

OZET

Modern bir toplumun en ¢ok deger verdigi unsurlar1 yansitan anayasalar, pek ¢ok temel hak ve
Ozgiirliigiin devlet tarafindan taninmasinin ve korunmasinin yontemidir. Klasik anayasalar
kisisel ve politik haklar1 vurgularken, modern anayasalar sosyal ve ekonomik haklar tizerinde
durmaya basglamistir. Modern devletlerin olmazsa olmazi olan ¢evre hakki da bir temel hak
oldugundan, devletin ve vatandaslarin dogay1 koruma ddevleri ile iligkilendirilerek anayasalara
dahil edilmistir. Saglikli, temiz ve siirdiiriilebilir bir ¢evre hakki diinyada 110 farkh iilke
anayasasinda diizenlenmigtir. Cevre hakki, baz1 anayasalarda doganin korunmasi,
stirdiirtilebilir kalkinma, su kaynaklarinin korunmasi gibi hiikkiimler bigimde viicut bulurken, az
sayida bazi anayasalar ise tamamen cevre baz alinarak bir yesil anayasa bi¢iminde
diizenlenmistir. Yesil anayasaciligin nihai hedefi olan doga temelli anayasalara, dolayisiyla
doga temelli hukuk sistemlerine diinyada yalnizca iki 6rnek verilebilmektedir: 2008 tarihli
Ekvador Anayasasi ve 2009 tarihli Bolivya Anayasasi. Bu anayasalar diinyada insan1 doganin
bir pargasi olarak goriip tiim diger canlilara da hak taniyan tek orneklerdir. Doktrinde, 2008
tarihli Ekvador Anayasasi, Bolivya Anayasasi’nin dnciisii olarak goriilmektedir. Bu anayasadan
ilham alan Bolivya da 2009 yilinda kendi yesil anayasasini olusturmustur. Bu iilkelerin
tarihlerinde, insanlarinin ve dogalarinin tiim imkanlariyla aci sekilde somiiriilmesi gibi bir
gercek bulunmasi da bu anayasalarin yapilmasinda rol oynamistir. Bu ¢alisma, modern bir
anayasacilik metodu olan yesil anayasacilik yonteminin diinyada bulunan iki 6rnegi hakkinda
bilgi vererek tanitmayi amaglamaktadir. Diinyanin en biiyiik giincel problemi olan iklim
degisikligine kesin bir ¢6ziim getirme potansiyeli olan yesil anayasacilik metodu, tanindikg¢a
uygulanma sanst artacak ve Tiirkiye nin de 2050 iklim hedeflerine uyacaktir. Zira, Tiirkiye de
Avrupa Yesil Mutabakati ile uyum halindedir ve bu konuda bir eylem plan1 da belirlemistir.
2021 yilinda Paris Iklim Antlasmasi’nin Tiirkiye’de de yiiriirliige girmesiyle yesil yasama
metodlart biiyiikk O6nem kazanmustir. Yesil anayasaciligin dogru anlasilmasi, {ilkelerin
politikalarin1 belirlerken dogru adimlar atmalarini saglayacaktir. Bu calismada, diinyadaki
yesil anayasa Ornekleri ve uygulamalart sosyal bilimlerin nitel arastirma ydntemlerinden
literatiir tarama, dokiiman analizi, karsilastirmali anayasa analizi, tarihsel inceleme, ictihat
analizi ve normatif-hukuki analiz yontemleri kullanilarak incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Ekvador Anayasasi, Bolivya Anayasasi, yesil anayasacilik, ¢evre hakki,
iklim krizi.

ISBN: 978-625-95907-1-4



INTERNATIONAL 9th USBILIM EDUCATION, ECONOMY, MANAGEMENT AND SOCIAL SCIENCES CONGRESS

CWAND $7
é‘}‘ '54;,6_/’0

(ONNSCIEN
2

Q)

S inanac®™

£

K2 8
uy W

www.ubsder.org

March 17-19, 2025, Amsterdam/HOLLAND

ABSTRACT

Constitutions, which reflect the most valued elements of a modern society, serve as the primary
means through which many fundamental rights and freedoms are recognised and protected by
the government. Classical constitutions emphasised personal and political rights, while modern
constitutions have begun to emphasise social and economic rights. The right to a healthy, clean
and sustainable environment, which is now widely recognised as an essential component of
modern societies, is also a fundamental right and has been included in constitutions in relation
to the duties of the government and citizens to protect nature. More than 110 countries around
the world have the right to a healthy, clean and sustainable environment in their constitutions.
While the right to environment is included in some constitutions in the form of provisions such
as nature protection, sustainable development, protection of water resources, a small number of
constitutions are organised in the form of a green constitution based entirely on the
environment. However, there are only two examples of nature-based constitutions, which is the
ultimate goal of green constitutionalism and nature-based legal systems in the world: the 2008
Constitution of Ecuador and the 2009 Constitution of Bolivia. These constitutions are the sole
examples worldwide that recognise human beings as a part of nature and grant rights to all other
species. Doctrinally, the 2008 Ecuadorian Constitution is seen as the forerunner of the Bolivian
Constitution. In 2009, inspired by this constitution, Bolivia also created its own green
constitution. The historical context of these countries, characterised by the extensive and
detrimental exploitation of their populations and natural resources, has also influenced the
development of their constitutions. The aim of this study is to introduce Green
Constitutionalism, a modern method of constitutionalism, by providing information on two
examples in the world. The green constitutionalism method, which has the potential to provide
a definitive solution to the world's most significant current problem, climate change, will
increase its chances of being implemented as it is recognised and fits Tiirkiye’s 2050 climate
goals. This assertion is supported by the alignment of Tiirkiye’s policies with the European
Green Deal, as evidenced by the formulation of specific action plans. The significance of green
legislative methods has increased in Tirkiye with the ratification of the Paris Climate
Agreement in 2021. A proper understanding of green constitutionalism will empower countries
to determine their policies in the correct direction. This study examines examples and practices
of green constitutionalism around the world using the methods of literature review, document
analysis, comparative constitutional analysis, historical analysis, jurisprudence analysis, and
normative-legal analysis, which are qualitative social science research methods.

Keywords: Ecuadorian Constitution, Bolivian Constitution, green constitutionalism,
environmental right, climate crisis.
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GELiSMELERI KACIRMA KORKUSU (FOMO) MARKA BAGLILIGINI ETKIiLER
Mi? UNIiVERSITE OGRENCILERi UZERINE AMPRIK BiR CALISMA
DOES FEAR OF MISSING OUT (FOMO) AFFECT BRAND LOYALTY? AN

EMPIRICAL STUDY ON UNIVERSITY STUDENTS

Assoc. Prof. Bulut DULEK
Van Yiiziincii Y1l Universitesi, Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi
ORCID NO: 0000-0002-3474-7220

Lecturer Mehmet Emin YASAR
Bingdl Universitesi, Solhan SHMYO
ORCID NO: 0000-0001-8137-2946

OZET

FoMO, bireylerin sosyal, dijital veya tiiketici deneyimlerini kag¢irma korkusu olarak
tanimlanmaktadir. Ozellikle geng tiiketiciler arasinda yaygimn bir olgu haline gelmistir. Marka
bagliligi, tiiketicilerin belli bir markaya yonelik tekrar satin alma egilimlerini ifade etmektedir.
Bir baska yoniiyle tiiketicilerin rakip markalara karst mevcut markaya yonelik tasidigi sadakat
duygusudur. Giiniimiiz dijital ¢aginda sosyal medya ve g¢evrimigi iceriklerin hizla artmasi,
bireylerin markalarla olan etkilesimlerini ve satin alma kararlarini etkileyebilmektedir. Dijital
cagda bireylerin markalarla kurdugu iligki, geleneksel pazarlama yontemlerine kiyasla cok daha
dinamik, hizl1 ve etkilesimli hale gelmistir. Tiiketiciler, sosyal medya ve ¢evrimigci igeriklerin
yonlendirmesiyle yeni markalar kesfetmekte, sadik miisteri haline gelebilmekte ya da marka
tercihlerinde degisiklik yapabilmektedir. Bu nedenle, markalarin dijital platformlardaki
stratejileri, tiikketici bagliligini ve satin alma kararlarint dogrudan belirleyebilen kritik unsurlar
arasinda yer almaktadir. Bu calisma, gelismeleri kagirma korkusunun (FoMO) {iniversite
ogrencilerinin marka baglilig1 iizerindeki etkisini incelemek amaciyla yapilmistir. Giiniimiiz
dijital diinyasinda bireyler, 6zellikle sosyal medya ve ¢evrimigi platformlar araciligiyla stirekli
olarak yeni igeriklere, kampanyalara ve firsatlara maruz kalmaktadir. Bu durum, bireylerde
kagirma korkusu yaratarak, belirli markalara yonelik bagliliklarini ve satin alma davranislarin
etkileyebilmektedir. Bu arastirmada, tiniversite 6grencilerinden olusan bir 6rneklem grubuyla
anket yontemi kullanilarak veri toplanmistir. Caligmanin analizlerinde SPSS 23 paket programi
kullanilmis, frekans analizi, normallik testi analizi ve regresyon analizi yapilmistir. Analiz
sonuglarina gore, FOMO’nun marka baglilig tizerinde istatistiksel olarak anlamli ve pozitif bir
etkisi oldugu tespit edilmistir. Bu bulgular, 6grencilerin FOMO duygusu yasadik¢a markalara
daha fazla baglilik gosterdigini ve markalarin bu psikolojik unsuru pazarlama stratejilerinde
dikkate almas1 gerektigini ortaya koymaktadir. Sonug olarak, markalar, tiiketicilerin FoMO
diizeylerini artirabilecek stratejiler (6rnegin, sinirli siireli teklifler, 6zel igerikler, sosyal medya
kampanyalari) kullanarak marka baglihgini giiclendirebilir. Ozellikle dijital diinyada anlik
bildirimler, erken erisim firsatlar1 ve yalnizca belirli gruplara sunulan ayricaliklar, tiiketicilerin
satin alma kararlarini hizlandirarak markalara olan bagliliklarini pekistirebilir. Ancak, marka
bagliligini etkileyen diger degiskenlerin de dikkate alinmasi1 gerekmektedir.

Anahtar Kelimeler: Dijital Pazarlama, Gelismeleri Kag¢irma Korkusu (FoMO), Marka
Baglilig1, Universite Ogrencileri.
ABSTRACT

FoMO is defined as an individual’s fear of missing out on social, digital or consumer
experiences. It has become a common phenomenon, especially among young consumers. Brand
loyalty refers to consumers’ tendency to repurchase a particular brand. In other words, it is the
sense of loyalty consumers have towards their current brand over competing brands. In today's
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digital age, the rapid increase in social media and online content can affect individuals'

interactions with brands and purchasing decisions. In the digital age, the relationship that
individuals establish with brands has become much more dynamic, fast and interactive
compared to traditional marketing methods. Consumers can discover new brands, become loyal
customers or change their brand preferences with the guidance of social media and online
content. Therefore, brands' strategies on digital platforms are among the critical elements that
can directly determine consumer loyalty and purchasing decisions. This study aims to examine
the impact of Fear of Missing Out (FOMO) on brand loyalty among university students. In
today's digital world, individuals are constantly exposed to new content, campaigns, and
opportunities, especially through social media and online platforms. This situation can create a
fear of missing out in individuals, which can affect their loyalty and purchasing behavior
towards certain brands. In this study, data were collected using a survey method with a sample
group of university students. SPSS 23 package program was used in the analysis of the study,
frequency analysis, normality test analysis and regression analysis were performed. According
to the analysis results, it was determined that FOMO has a statistically significant and positive
effect on brand loyalty. These findings reveal that students become more loyal to brands as they
experience a sense of FOMO, and brands should take this psychological element into account
in their marketing strategies. As a result, brands can strengthen brand loyalty by using strategies
that can increase consumers’ FoMO levels (e.g., limited-time offers, exclusive content, social
media campaigns). Especially in the digital world, push notifications, early access
opportunities, and privileges offered only to certain groups can accelerate consumers’
purchasing decisions and strengthen their loyalty to brands. However, other variables that affect

S
N
W

brand loyalty should also be taken into consideration.
Keywords: Digital Marketing, Fear of Missing Out (FOMO), Brand Loyalty, University

Students.

GIRIS
Gelismeleri Kagirma Korkusu (FOMO), bireylerin yasadiklar1 sosyal ¢evreye dair gelismelere
yetisememe, olaylardan ve firsatlardan uzak kalma kaygis1 olarak tanimlanmaktadir.
Dijitallesen ve hizla degisen diinyada, bireylerin siirekli olarak sosyal medya ve diger dijital
platformlar araciligiyla giincel olaylar1 takip etme ihtiyaci duymalari, FOMO kavramini 6nemli
bir psikolojik olgu haline getirmistir (Gupta ve Sharma, 2021). FOMO, sosyal medyaya olan
sorunlu baglanmanin baglica tiirlidiir ve uyku eksikligi, yasam yeterliliginin azalmasi, duygusal
gerginlik, fiziksel refah {izerindeki olumsuz etkiler, kaygi ve duygusal kontrol eksikligi gibi bir
dizi olumsuz yasam deneyimi ve hissiyle iligkilidir (Alutaybi vd., 2020). Ozellikle geng

bireyler, arkadas grubundan, popiiler etkinliklerden ya da trendlerden geri kalmamak ig¢in
stirekli olarak sosyal medya ve diger iletisim kanallarina bagli kalmaktadir. Tiiketici
davraniglar1 agisindan incelendiginde, FOMO'nun bireylerin marka tercihlerini ve tiikketim
aligkanlhiklarim etkileyebilecegi diisiiniilmektedir. Ozellikle markalarin  smirl  siireli
kampanyalar, 6zel etkinlikler veya sinirli stok stratejileri ile tiiketicilerde FOMO hissi
yaratmalari, marka bagliligin1 artirma potansiyeline sahiptir (Hodkinson, 2019). Bireyler,
kagirma korkusu nedeniyle belirli markalara daha sadik hale gelebilir ve tekrar eden tiiketim
davranis1 sergileyebilirler. Bu baglamda, siklikla sosyal medya kullanimi1 yasayan {iniversite

ogrencilerinin FOMO deneyimlerinin marka baglilig1 tizerindeki etkilerini anlamak 6nem arz
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etmektedir. Dijital diinya ile daha entegre bir yasam siiren iiniversite 6grencileri, markalarin

olusturdugu kampanyalara ve trend belirleyici igeriklere daha duyarli olabilmektedir. Bu
caligma, Universite 6grencileri 6zelinde FOMO'nun marka bagliligina etkisini ampirik olarak

inceleyerek literatiire katk1 saglamay1 amaglamaktadir.

TEORIK CERCEVE VE LITERATUR iINCELEMESI
Przybylski ve digerlerine (2013) gore, insanlar bagkalarinin ne yaptigiyla baglantida kalmak
Bagkalarinin  deneyimledigi

isterler. Bu nedenle, "baskalariin kendisinin olmadig1 ddiillendirici deneyimler yasayabilecegi
yoniindeki yaygin bir endige" olarak tanimlanmaktadir.
odiillendirici bir deneyimden kaynaklanan FoMO ve sosyal aglar aracilifiyla baskalariyla
baglantili olarak yasamaya yonelik siirekli ve yaygin bir egilim, FoMO'nun iki temel bileseni
olarak One siiriilmiistiir. Stres, kaygi, uyku bozukluklari, tatminsizlik ve endise gibi kavramlarla
siklikla birlikte ele alinan FoMO kavramu, tiiketici davranislarini belirlemeye yardimer bir arag
olarak da goriilebilir (Dinger vd. 2022). Sosyal medyaya yerlestirilen anlik uyar1 teknolojisiyle,
bireyler bu sosyal etkinliklerden ger¢ek zamanli olarak haberdar olur; bu da insanlarin anlik
deneyimlerinden daha fazla uzaklagsmasina ve bir seyi kagirma kaygilarinin artmasina neden
olur (Alabri, 2022). Sosyal paylasim sitelerinin bu ihtiyaglardan bazilarimi (6r. baglanti)
karsilamak i¢in bir yol sagladig: iddia edilebilirken, sosyal paylasim siteleri bireylere gergek
zamanli olarak hangi deneyimleri kagirdiklarini hatirlatarak FoOMO'yu daha da kotiilestirebilir

(Riordan vd., 2020).

Sosyal medyadaki gonderiler, yorumlar, incelemeler ve igerikler, iirliniin popiilerligini kisa
stirede artirabilir. Sosyal medyadaki FOMO, zorlayici sosyal medya kullanimi ve ¢evrimigi
sosyal karsilastirmalar gibi kapsamli sorunlu davranislari tetiklemistir (Jabeen, vd., 2023).

FOMO psikolojik olgusu, tiiketici sadakatini etkileme potansiyeline sahiptir. Huseynov ve
Yildirrm (2014) tarafindan yapilan bir aragtirmaya gore, FOMO, bireylerde dislanma
duygularindan kaginmak i¢in belirli bir markanin tiriinlerini veya hizmetlerini kullanmaya veya

satin almaya devam etme zorunlulugu yaratabilir ve bdylece potansiyel olarak miisteri
sadakatini motive edebilir. Miisteriler bir firsati kagirmaktan korktuklarinda markaya olan

baghliklar artabilir. Bu durum, tiiketicilerin siirekli olarak markanin sundugu firsatlar1 takip
etmesine ve tekrar eden aligveris yapmasina yol agmaktadir (Harwinda vd., 2024). Yiiksek

FoMO'ya sahip bireyler yiiksek deneyimsel marka tiikettiginde daha giiclii duygusal baglanma
gelistirme egilimindedirler (Zhang, 2018). FoOMO'un tiiketicilerin zorlayict veya diirtiisel
davranislara yol agan kararlar1 ilizerinde baski kurarak tiiketimi tesvik edebilecegini One

stirmiistlir (Kang vd., 2019).

ARASTIRMA METODOLOJISI
Arastirmanin amaci, iiniversite 6grencilerinin gelismeleri kagirma korkusunun markalara

Arastirmanin Amaci
yonelik bagliliklarina etki edip etmediginin ampirik bir yaklasimla analiz edilmesidir.
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Veri Toplama Siireci ve Orneklem

Arastirmanin rneklemi Bingdl Universitesi’nde egitim gdrmekte olan farkli béliimlerden
ogrencilerden olusmaktadir. Bu baglamda 243 iiniversite Ogrencisi ile yiiz yiize anket
uygulamasi yapilmistir. 273 kisilik 6rneklem biyiikligii, ¢alismada kullanilan 11 6lgek
maddesinin toplamindan 10 kat daha fazla olup, bu da 6rneklem biiyiikliigiiniin yeterli oldugunu
ve minimum Orneklem biiylikliigii icin gereken kriterleri karsiladigini géstermektedir (Hair vd.,

2009).
Veri Toplama Araclar

Calismada kullanilan gelismeleri kagirma korkusu (Fomo)’nu oOlgmeye yonelik ifadeler
Przybylski et al. (2013) ¢alismasindan, marka bagliligin1 6l¢gmeye yonelik ifadeler ise Mostafa
ve Kasamani (2021) ¢alismasindan uyarlanarak olusturulmustur. Verilerin analizi igin SPSS23
paket programi kullanilmig olup, analiz siirecinde faktor analizi, frekans analizi ve regresyon

testlerinden faydalanilmistir.

BULGULAR
Tablo 1. Katilimcilara Ait Demografik Veriler

Frekans Yiizde(%)
Kadin 178 73,3
Cinsiyet Erkek 65 26,7
Toplam 243 100,0
18-20 179 73,7
21-23 60 24,7
Yas 24-26 3 1,2
27 ve lzeri 1 A4
Toplam 243 100,0
Gilinde birkag kez 192 79,0
Sosyal Medya Kullanim Sikhig Giinde bir kez 9 3,7
Haftada birkac kez 16 6,6
Haftada bir kez 3 1,2
Daha az 23 9,5
Toplam 243 100,0
Instagram 146 60,1
Sosyal medya platformu Twiter 28 11,5
Tiktok 19 7,8
Youtube 39 16,0
Diger 11 4.5
Toplam 243 100,0
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S \\o\“& Katilimeilarin % 73,31 kadin, %26,7’si erkek, %73,7’si 18-20 yas araliginda bulunmaktadir.
Katilimcilarin %79°u sosyal medyay1 giinde birka¢ kez kullanmakta, %60,1°1 ise Instagram
kullanicist oldugunu ifade etmislerdir. Katilimcilardan elde edilen veri dogrultusunda FOMO
ve marka bagliligina iliskin faktor ve glivenilirlik analizleri sonuglar1 Tablo-2’de yer almaktadir

www.ubsder.org

Tablo 2. Faktor ve Glivenilirlik Analizi Sonuglari

Faktor Faktor Faktor
yiikii Aciklayic Giivenilirligi
Maddel ,824
Madde2 ,821
Madde3 ,856
FOMO Madde4 863 65,376 ,850
Madde5 ,662
KMO Orneklem Yeterliligi= ,823
Bartlett Kiiresellik Testi Ki Kare= 607,231 df= ,10 p=,000
Maddel ,832
Marka Bagliligi Madde?2 , 7120
Madde3 ,850 68,059 ,906
Madde4 ,830
Madde5 ,873
Madde6 ,837
KMO Orneklem Yeterliligi= ,868
Bartlett Kiiresellik Testi Ki Kare= 909,619 df= ,15 p=,000

Tablo-2’de yer alan faktor analizi sonuglarina gore 6lgeklerin giivenilir ve gegerli oldugu ifade
edilebilir. KMO degerleri (0,823 ve 0,868) kabul edilebilir seviyede olup, Bartlett Kiiresellik
Testi anlamlidir (p = 0,000), bu da faktor analizinin uygulanabilir oldugunu dogrulamaktadir
(Hair vd., 2009). Gelismeleri kagirma korkusu (fomo) faktorii toplam varyansin yaklasik olarak
%65’ini, marka baglilig faktorii ise yaklasik olarak %068’sini agiklamakta olup kabul edilebilir
diizeydedir. Ayrica, faktor giivenilirlikleri (0,850 ve 0,906) yiiksek olup, Olg¢eklerin ig
tutarliligini desteklemektedir. Bu bulgular, kullanilan 6l¢eklerin giivenilir ve gegerli oldugunu,

dolayisiyla arastirma kapsaminda kullanilabilecegini gostermektedir.

Olgek puanlarinin normal dagilima uygunlugunun incelenmesi amaciyla yapilan temel islem
normallik testi ile carpiklik ve basiklik degerlerinin hesaplanmasidir. Olgek puanlarindan elde
edilen basiklik ve carpiklik degerlerinin +1,5 ile -1,5 arasinda olmasi normal dagilim i¢in yeterli
gorilmektedir (Tabachnick ve Fidell, 2013).

Tablo 3. Normallik Testi Analiz Sonuglari

Ortalama Std Sapma Carpikhk Basiklik
FOMO 1,96 ,76 ,625 372
Marka Baghhg 2,22 ,96 443 -,496

Tablo 3’teki verilerin ¢arpiklik ve basiklik degerleri incelendiginde, FOMO degiskeninin
carpiklik degeri, 625, basiklik degeri ise 0,372 olarak bulunmustur. Marka baglilig1 degiskeni
icin ise ¢arpiklik degeri, 443, basiklik degeri -,496 olarak hesaplanmistir. Bu sonuclar dikkate
alindiginda verilerin normal dagilim gdstermis olduklari sdylenebilir.
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g Bagimsiz Bagimh R? F B t p Sonug
Degisken Degisken
FOMO Marka ,137 | 38,259 | ,370 6,185 ,000 Kabul
Baglilig1

Regresyon analizi sonug¢lari, FOMO’nun marka baglilig1 iizerinde anlamli bir etkisi oldugunu
gostermektedir. Regresyon analizine gore, FOMO ile marka baglilig1 arasinda anlamli bir iliski

bulunmaktadir. Elde edilen sonuglara gére R* degeri %13,7'lik bir aciklanabilirlik sunarken, F
degeri modelin genel anlamli oldugunu gostermektedir. FOMO'daki her bir artis marka

bagliliginda %37°lik artisa neden olmaktadir. Ayrica t degeri (6,185) ve p degeri (0,000) bu
iligkinin istatistiksel olarak anlamli oldugunu dogrulamaktadir. Sonu¢ olarak, FOMO marka

bagliligini etkileyen 6nemli bir faktor olarak kabul edilmistir.

SONUC VE TARISMA

Bu galismanin amaci, tiniversite 6grencileri arasinda Kagirma Korkusu'nun (FOMO) marka
sadakati iizerindeki etkisini arastirmaktir. Bu amag kapsaminda Bingdl Universitesi’nde
O0grenim goren iiniversite 6grencileri ile anket goriismesi yapilmistir. Calisma sonucunda elde

edilen bulgular, FOMO'nun tiiketici davranigsini sekillendirmede, 6zellikle Ogrencilerin

markalara olan bagliligini etkilemede 6nemli bir rol oynadigin1 gostermektedir.
Calisma, FOMO'nun marka sadakatini etkiledigi psikolojik mekanizmalar1 vurgulayarak
mevcut literatiire katkida bulunmaktadir. Bu c¢aligmanin bulgulari, iiniversite dgrencilerini
hedefleyen pazarlamacilar i¢in birka¢ pratik ¢ikarima sahiptir. Sirketler, marka sadakatini
artirmak i¢in siirekli yeniligi siirdiirtirken bir topluluk ve kapsayicilik duygusu yaratmaya

odaklanmalidir. Kisisellestirilmis deneyimler, sosyal medya katilimi1 ve 6zel iiyelik programlari
Orneklem iiniversite

gibi stratejiler, geng tliketicilerle daha derin duygusal baglantilar kurmada etkili olabilir.
sinirlamalart  vardir.

Katkilarina ragmen, bu c¢alismanin belirli
kisitlayabilir. Gelecekteki aragtirmalar, FOMO'nun farkli yas gruplar1 ve kiiltiirel baglamlarda

ogrencileriyle simirlidir ve bu da bulgularin diger demografik gruplara genellestirilebilirligini
marka sadakati tizerindeki etkilerini arastirabilir. Ek olarak, derinlemesine goriismeler gibi nitel
yontemlerin dahil edilmesi, FOMO kaynakli marka sadakatinin psikolojik ve duygusal yonleri
hakkinda daha ayrintili bir anlayis saglayabilir.
Sonug olarak, FOMO iiniversite 6grencileri arasinda marka sadakatinin gii¢lii bir itici giictidiir
ve satin alma kararlarin1 ve marka iliskilerini sekillendirir. Bu fenomen pazarlamacilar i¢in

firsatlar sunarken, ayn1 zamanda kaygi ve sosyal baski tarafindan yonlendirilen kisa vadeli
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baglanma yerine siirdiiriilebilir sadakati saglamak icin marka iletisimi ve tiiketici katilimina
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kars1 sorumlu bir yaklagim gerektirir.

2,
g2
Uy
www.ubsder.org

KAYNAKLAR
Alabri, A. (2022). Fear of missing out (FOMO): The effects of the need to belong,
perceived centrality, and fear of social exclusion. Human Behavior and Emerging

Technologies, 2022(1), 4824256.
Alutaybi, A., Al-Thani, D., McAlaney, J., & Ali, R. (2020). Combating fear of missing
out (FOMO) on social media: The FOMO-R method. International journal of environmental
research and public health, 17(17), 6128.

Theoretical Approach and measurement in organizations. In Handbook of Research on Digital

Violence and Discrimination Studies (pp. 631-651). IGI Global Scientific Publishing.
Gupta, M., & Sharma, A. (2021). Fear of missing out: A brief overview of origin,

Dinger, E., Saygin, M., & Karadal, H. (2022). The fear of missing out (FoMO):
theoretical underpinnings and relationship with mental health. World journal of clinical

cases, 9(19), 4881.

Hair, J. F., Black, W. C., Babin, B. J., Anderson, R. E., & Tatham, R. (2006).
Harwinda, A., Aruman, A. E., & Setyaningtyas, E.(2024). FOMO's Impact on

Multivariate data analysis . Uppersaddle River.
Consumer Loyalty: Beverage Industry Study in the Social Media Age.
Hodkinson, C. (2019). ‘Fear of Missing Out’(FOMO) marketing appeals: A conceptual
model. Journal of Marketing Communications, 25(1), 65-88.
Huseynov, F., & Yildirim, S. O. (2014). Internet users’ attitudes toward business-to-
consumer online shopping: A survey. Information Development, 32(3), 452-465.
Jabeen, F., Tandon, A., Sithipolvanichgul, J., Srivastava, S., & Dhir, A. (2023). Social

mediainduced fear of missing out (FOMO) and social media fatigue: The role of narcissism,
comparison and disclosure. Journal of Business Research, 159, 113693.
Kang, I, Cui, H., & Son, J. (2019). Conformity consumption behavior and
FOMO. Sustainability, 11(17), 4734.
Mostafa, R. B., & Kasamani, T. (2021). Brand experience and brand loyalty: is it a
matter of emotions?. Asia Pacific Journal of Marketing and Logistics, 33(4), 1033-1051.

Przybylski, A. K., Murayama, K., DeHaan, C. R., & Gladwell, V. (2013). Motivational,
emotional, and behavioral correlates of fear of missing out. Computers in Human Behavior,

29(4), 1841-1848
Riordan, B. C., Cody, L., Flett, J. A., Conner, T. S., Hunter, J., & Scarf, D. (2020). The
development of a single item FoMO (fear of missing out) scale. Current Psychology, 39, 1215-

1220.
Tabachnick, B. G., Fidell, L. S., & Ullman, J. B. (2013). Using multivariate
statistics (Vol. 6, pp. 497-516). Boston, MA: pearson.
Zhang, Z. (2018). Fear of missing out: Scale development and impact on brand loyalty.
The University of Texas at El Paso.
02

ISBN: 978-625-95907-1-4



INTERNATIONAL 9th USBILIM EDUCATION, ECONOMY, MANAGEMENT AND SOCIAL SCIENCES CONGRESS

CWAND $7
é‘}‘ 'Mr,@o

\\u“nsusm/%&
S inanac®™

£

K2 8
uy W

www.ubsder.org

March 17-19, 2025, Amsterdam/HOLLAND

UNIVERSITE OGRENCILERININ MATERYALIST EGILIMLERININ YASAM
MEMNUNIYETIi UZERINE ETKiSi VE DEMOGRAFiK DEGISKENLER
ACISINDAN ANALIZI
THE EFFECT OF UNIVERSITY STUDENTS' MATERIALISTIC TENDENCIES ON LIFE
SATISFACTION AND ITS ANALYSIS IN TERMS OF DEMOGRAPHIC VARIABLES

Lecturer Mehmet Emin YASAR
Bingél Universitesi, Solhan SHMYO
ORCID NO: 0000-0001-8137-2946.

Assoc. Prof. Bulut DULEK
Van Yiiziincii Y1l Universitesi, Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi
ORCID NO: 0000-0002-3474-7220

OZET
Materyalist egilimler, bireylerin yasamlarindaki mutlulugu ve basariyr genellikle maddi

varliklar ve tiiketimle iligskilendirmeleri olarak tanimlanabilir. Materyalist bireyler, zenginlik,
liks esyalar, prestijli markalar ve maddi giice egilimli olarak yasamaktadirlar. Yasam
memnuniyeti ise bireylerin genel yasam kalitelerinden, yasamlarindan ve mevcut
durumlarindan duydugu tatmin duygusudur. Bu, kisilerin kendi yasamlarini ne kadar tatmin
edici ve degerli bulduklariyla ilgilidir. Bu ¢alismada, Bingdl Universitesi'nde farkli siif ve
boliimlerde 6grenim goéren Ogrencilerin materyalist egilimleri ile yasam memnuniyetleri
algilamalarimin  demografik degiskenler agisindan incelenmesi amaglanmistir. Ayrica,
materyalist egilimlerin yasam memnuniyeti {izerindeki etkisi de analiz edilmistir.
Katilimcilardan alian veriler, materyalist egilimler ve yasam memnuniyetlerine iliskin
tutumlarin daha iyi anlagilabilmesi amaciyla toplanmistir. Veri toplama siireci, katilimcilarin
yasam memnuniyeti ve materyalist egilimlerini 6lgmek icin tasarlanmis gesitli 6lgekleri iceren
anketler aracilifiyla gercgeklestirilmistir. Verilerin analizinde bir dizi istatistiksel yontem
kullanilmistir. Frekans analizi, katilimcilarin demografik 6zelliklerinin dagilimini belirlemek
icin, faktor ve giivenilirlik analizleri ise Ol¢eklerin gegerliligini ve giivenilirligini 6lgmek
amaciyla kullanilmistir. Ayrica, normallik testi, t-testi ve anova gibi parametrik testler, verilerin
normal dagilimini ve gruplar arasindaki farkliliklari incelemek i¢in uygulanmustir. Son olarak,
regresyon analizi, materyalist egilimlerin yasam memnuniyeti iizerindeki etkisini
degerlendirmek icin kullanilmistir. Analiz sonuglari, materyalist egilimlerin yasam
memnuniyeti lizerinde negatif yonde bir etkisi oldugunu ortaya koymustur. Bu bulgu,
materyalist egilimlerin yiiksek oldugu bireylerin yasam memnuniyetinin daha diisiik
olabilecegini gostermektedir. Bununla birlikte, 68rencilerin materyalist eZilimleri ile yagam
memnuniyetleri algilamalarinin demografik degiskenler agisindan farklilik gostermedigi
sonucuna ulagilmistir. Yani, Ogrencilerin yas, cinsiyet gibi demografik faktorlere gore
materyalist egilimleri ve yasam memnuniyetleri arasinda anlamli bir farklilik bulunmamastir.
Ancak, 6grencilerin sosyal medya kullanim amagclari ile yasam memnuniyetleri arasinda
anlamli bir farklilik oldugu tespit edilmistir. Bu, sosyal medya kullaniminin bireylerin yasam
memnuniyetini etkileyebilecek bir faktor olabilecegini isaret etmektedir. Genel olarak,
calismanin bulgulari, materyalist egilimlerin yasam memnuniyetini olumsuz etkiledigini, yani
giiclii materyalist degerlere sahip bireylerin genel yasam memnuniyetlerinin daha diislik
oldugunu gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: Materyalizm, Yasam Memnuniyeti, Universite Ogrencileri.
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ABSTRACT

Materialistic tendencies can be defined as individuals generally associating happiness and
success in their lives with material possessions and consumption. Materialistic individuals live
with a tendency towards wealth, luxury items, prestigious brands and material power. Life

satisfaction refers to the sense of fulfillment individuals feel regarding their overall quality of
life, their lives, and their current circumstances. It is related to how satisfying and valuable

individuals find their own lives. This study aims to examine the materialistic tendencies and
life satisfaction perceptions of students studying in different classes and departments at Bingol

University, considering demographic variables. Additionally, the impact of materialistic
tendencies on life satisfaction was analyzed. Data from participants were collected to better

understand attitudes towards materialistic tendencies and life satisfaction. The data collection
process was carried out through surveys containing various scales designed to measure
participants' life satisfaction and materialistic tendencies. A range of statistical methods were

used in the data analysis. Frequency analysis was employed to determine the distribution of
participants' demographic characteristics, while factor and reliability analyses were conducted
to assess the validity and reliability of the scales. Additionally, parametric tests such as

normality tests, t-tests, and ANOVA were applied to examine the normal distribution of the
data and the differences between groups. Finally, regression analysis was used to assess the
impact of materialistic tendencies on life satisfaction. The analysis results revealed that

materialistic tendencies have a negative effect on life satisfaction. This finding suggests that
individuals with high materialistic tendencies may have lower life satisfaction. However, it was
concluded that the students' materialistic tendencies and perceptions of life satisfaction did not
differ in terms of demographic variables. In other words, no significant difference was found
between the students' materialistic tendencies and life satisfaction according to demographic
factors such as age and gender. However, a significant difference was found between students'
social media usage purposes and their life satisfaction. This suggests that social media usage
may be a factor that can affect individuals' life satisfaction. Overall, the findings of the study
revealed that materialistic tendencies negatively affect life satisfaction, indicating that
individuals with stronger materialistic values tend to have lower levels of overall life

satisfaction.
Keywords: Materialism, Life Satisfaction, University Students.

Son yillarda, 6zellikle gengler ve iiniversite 6grencileri arasinda materyalist egilimlerin artan

GIRIS
bir sekilde gozlemlenmesi, bu konuyu akademik alanda 6nemli bir arastirma konusu haline
getirmistir. Materyalizm, bireylerin yasamlarimi ve degerlerini ¢ogunlukla maddi 6geler ve
tiikketim odakl1 bir bigimde sekillendirmesi anlamina gelir. Universite dgrencileri, hem egitim
stireclerinin hem de sosyal cevrelerinin etkisiyle bu materyalist egilimleri benimseme
konusunda 6zellikle hassas bir grup olarak dne ¢ikmaktadir. Bununla birlikte, materyalizm ile
yasam memnuniyeti arasindaki iliski, psikolojik ve sosyo-kiiltiirel agidan farkli bakis agilar
sunarak 6nemli bir tartisma konusu olmustur (Belk, 1984; Rakrachakarn vd., 2015; Kilbourne,

ve Pickett, 2008).

Bu bildiride, iiniversite Ogrencilerinin materyalist egilimlerinin yasam memnuniyetleri
tizerindeki etkisi, demografik degiskenler (yas, cinsiyet, gelir diizeyi gibi) agisindan analiz
edilecektir. Arastirma, materyalist degerlerin bireylerin genel yasam doyumu iizerindeki
etkilerini anlamay1 hedeflerken, ayni zamanda demografik faktorlerin bu iligkiyi nasil
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sekillendirdigini de incelemektedir. Ozellikle iiniversite &grencilerinin yasam tarzlari,
beklentileri ve materyalizme bakis agilari, yasam memnuniyetlerinin temel belirleyicileri olarak

karsimiza ¢ikmaktadir. Bu ¢alismanin sonuglari, {iniversite 6grencilerinin yasam kalitelerini
tyilestirmek adina, egitim politikalar1 ve sosyal stratejilerin gelistirilmesinde 6nemli bir rehber
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olmay1 amaglamaktadir.
TEORIK CERCEVE VE LITERATUR INCELEMESI
Materyalizm, paraya ve maddi mallara asir1 ilgi duymak ve bunlara hayatta ¢ok biiyiik bir rol
yiiklemek olarak tanimlanir (Maison ve Adamczyk, 2020). Materyalizm, bireylerin edindikleri
mallardan aragsal degerden daha fazlasini aradiklar1 bir deger yapisidir. Tiiketim nesneleriyle
kimliklerini olusturan ve 6znel refahlarini artiran iliskiler ararlar. Dolayisiyla materyalizm,
bireyleri sahip olduklari mallarla iliskilendiren ¢ok yo6nlii bir yapidir (Kilbourne ve Pickett,
2008). Belk (1984) materyalizm iki temel 6zelligini vurgulanmustir. ilk olarak, materyalizmin
bireylerin yasaminda maddi mallarin son derece merkezi bir yer tuttugunu ifade etmektedir. Bu
durum, insanlarin yasamlarinin bir¢ok alaninda, sahip olduklar1 nesnelerin ve tiiketim
dgelerinin belirleyici bir rol oynadig1 anlamina gelir. Ikinci olarak ise materyalist yaklasima
sahip bireylerin yasam doyumunun ya da doyumsuzlugunun biiyiik 6l¢iide bu maddi mallar
tizerinden sekillendigini belirtmektedir. Yani, bireylerin mutluluk ve tatmin duygulari, sahip
olduklari materyal varliklarla dogrudan iligkili hale gelir.
Yasam memnuniyeti, insanlarin duygularini, hislerini ve gelecege yonelik yonleri ve
secenekleri hakkinda nasil hissettiklerini gdsterme bigimleridir. Mevcut duygularin
degerlendirilmesinden ziyade kisinin yasamina karsi olumlu bir tutumu igerir (Nathawat, vd.,
2022). Yasam memnuniyetine yukaridan asagiya ve asagidan yukariya olmak {izere iki teorik
yaklasim vardir. Yukaridan asagiya yaklasim, kisilik farkliliklarinin mizag faktorleriyle

birlesmesinin yasam memnuniyetini etkiledigini ifade eder. Asagidan yukariya bakis agisi,
genel yasam memnuniyetini etkileyen aile, i1s hayati ve manevi yasam gibi yasamin tim

alanlaria odaklanir.

Kasser ve Ryan'in (1993) arastirmasi, maddi mallara yiiksek deger veren kisilerin daha diisiik
yasam doyumu ve refah seviyelerine sahip oldugunu bulurken, Richins ve Dawson (1992)
materyalizmin daha diisiik psikolojik refah seviyeleriyle iliskili oldugunu bulmustur. Ayrica

bircok caligma materyalizmin bireylerin yasam doyumunu, 6z saygisint ve 6znel iyi olusunu
olumsuz etkiledigini gostermektedir (Burroughs ve Rindfleisch, 2002; Balikcioglu ve Arslan,

2020; Nathawat vd., 2022).
Arastirmanin amaci, liniversite 6grencilerinin materyalist egilimleri ile yasgam memnuniyetleri

YONTEM
arasindaki iligkinin analiz edilmesidir. Ayrica materyalist egilim ve yasam memnuniyeti
algilamalarinin demografik degiskenler acgisindan analiz edilmesi de aragtirmanin bir bagka
Bu baglamda 378 f{iniversite &grencisi ile yiiz ylize anket

amaci olarak tasarlanmistir.
uygulanmigtir. 378 kisilik 6rneklem biiyiikligii, calismada kullanilan 11 6lgek maddesinin
05
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oy toplamindan 10 kat daha fazla olup, bu da o6rneklem biiytikliigiiniin yeterli oldugunu ve
wtseres minimum 6rneklem biiytikligii icin gereken kriterleri karsiladigint gostermektedir (Hair vd.,
2009). Bu durum, elde edilen verilerin giivenilirligini ve gegerliligini artirarak, elde edilen
sonuglarin genellenebilirligine katkida bulunmaktadir. Calismada kullanilan materyalist
egilimleri olgmeye yonelik ifadeler Ozsagmaci vd., (2019) calismasindan, yasam
memnuniyetini 6lgmeye yonelik ifadeler ise Dagli ve Baysal (2016) calismalarindan
uyarlanarak olusturulmustur. Verilerin analizi i¢in SPSS23 paket programi kullanilmig olup,
analiz siirecinde faktdr analizi, frekans analizi, regresyon analizi ve farklilik testlerinden
faydalanilmistir. Frekans analizi, katilimcilarin sosyal medya bagimliligina dair algilarinin
dagilimin1 ortaya koyarken, farklilik testleri (6rnegin, t-testi veya ANOVA) demografik
degiskenler dogrultusunda gruplar arasinda anlamli bir farkliik olup olmadigim

degerlendirmektedir.

Tablo 1. Katilimcilara Ait Demografik Veriler

Frekans Yiizde(%)
Kadin 225 59,5
Cinsiyet Erkek 153 40,5
Toplam 378 100,0
18-20 254 67,2
21-23 94 24,9
Yas 24-26 12 3,2
27 ve lizeri 18 4,8
Toplam 378 100,0
Haber almak 100 26,5
Eglenmek 40 10,6
Sosyal medya kullanim Sosyal ¢evre edinmek 159 42,1
amaci Bilgi edinmek 52 13,8
Aligveris yapmak 7 19
Diger 20 53
Toplam 378 100,0

Katilimeilarim % 59,5°1 kadin, %40,5’1 erkek, %67,2’si 18-20 yas araliginda bulunmaktadir.
%42,1’1 sosyal medyay1 ¢evre edinmek, %26,5’1 haber alma amaciyla kullandigini ifade
etmistir. Katilimcilardan elde edilen veri dogrultusunda materyalist egilimler ve yasam
memnuniyetine iligskin faktor ve giivenilirlik analizleri sonuglar1 Tablo-2’de yer almaktadir.
Tablo 2. Faktor ve Giivenilirlik Analizi Sonuglari

Faktor Faktor Faktor
yiikii Aciklayic Giivenilirligi

Maddel ,700

Madde2 ,656

Madde3 ,799
Materyalist Madde4 761 53,456 ,824
egilim Madde5 718

Madde6 , 745

KMO Orneklem Yeterliligi= ,834

Bartlett Kiiresellik Testi Ki Kare=726,911 df= ,15 p=,000
Maddel | 804 | |

ISBN: 978-625-95907-1-4
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Madde4 ,791
Madde5 ,690
KMO Orneklem Yeterliligi= ,857
Bartlett Kiiresellik Testi Ki Kare= 727,223 df= ,10 p=,000

Faktor analizi sonuglari, olgeklerin giivenilir ve gegerli oldugunu goéstermektedir. KMO
degerleri (0,834 ve 0,857) “cok iyi” seviyede olup, Bartlett Kiiresellik Testi anlamlidir (p =
0,000), bu da faktor analizinin uygulanabilir oldugunu dogrulamaktadir (Hair vd., 2009).
Materyalist egilim faktorii toplam varyansin %53,4’{inii, yasam memnuniyeti faktorii ise
%62’sini agiklamakta olup, sosyal bilimler i¢in kabul edilebilir diizeydedir. Faktor yiikleri her
iki faktor i¢in de 0,656 ile 0,845 arasinda degismekte ve tiim maddeler yeterli diizeyde faktor
yiikiine sahiptir. Ayrica, faktor giivenilirlikleri (0,824 ve 0,845) yiiksek olup, olceklerin ig¢
tutarliligini desteklemektedir. Bu bulgular, kullanilan dlgeklerin giivenilir ve gecerli oldugunu,
dolayistyla arastirma kapsaminda etkili bir sekilde kullanilabilecegini géstermektedir.

Veri analizinde parametrik veya parametrik olmayan yontemlerin tercih edilmesini belirlemek
amactyla, verilerin normalligi test edilmistir. Olgek puanlarinin normal dagilima uygun olup
olmadigini degerlendirmek i¢in ¢arpiklik ve basiklik degerleri hesaplanmistir. Normal dagilim
varsayiminin saglanip saglanmadigini anlamak adina, ¢arpiklik ve basiklik degerlerinin -1,5 ile
+1,5 araliginda olmas1 gerektigi kabul edilmektedir (Hair vd., 2009).

Tablo 3. Normallik Testi Analiz Sonuglari

Ortalama Std Sapma Carpikhk Basikhik
Materyalist 2,72 91 ,099 -,372
egilim
Yasam 3,27 ,88 -,048 -,452
memnuniyeti

Tablo 3’teki verilerin ¢arpiklik ve basiklik degerleri incelendiginde, materyalist egilim
degiskeninin ¢arpiklik degeri 0,099, basiklik degeri ise -0,372 olarak bulunmustur. Yasam
memnuniyeti degiskeni igin ise c¢arpiklik degeri -0,048, basiklik degeri -0,452 olarak
hesaplanmistir. Her iki degiskenin carpiklik ve basiklik degerleri -1,5 ile +1,5 araliginda yer
aldig1 i¢in verilerin normal dagilima uygun oldugu sdylenebilir. Bu dogrultuda, veri analizinde

parametrik testlerin kullanimi1 uygun goriillmektedir.

Tablo-4. Katilimeilarin Cinsiyet Degiskenine Iliskin T Testi Analizi

Cinsiyet N X Ss t p
Materyalist Kadin 225 2,76 ,90 1,147 ,252
egilim Erkek 153 2,65 92
Yasam Kadin 225 3,22 ,85 -1,210 227
memnuniyeti Erkek 153 3,33 ,94
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Tablo 4’e¢ gore materyalist egilimler ile yasam memnuniyeti algilamalarinin katilimeilarin
cinsiyetleri bakimindan degerlendirilmesine iliskin yapilan t testi sonuclarina gére materyalist
egilimler (t=-1,210; p>,05) degiskenleri ile
katilimcilarin cinsiyeti arasinda %95 giiven araliginda anlamli bir farklilik bulunamamastir. Bu
durum, erkek ve kadin katilimcilar arasinda materyalist egilimler ve yasam memnuniyetine
iliskin algilamalarin benzer oldugunu ve cinsiyetin bu konuda belirleyici bir faktér olmadigin

(t=1,147; p>,05) ve yasam memnuniyeti

ortaya koymaktadir.

Tablo 5. Katilimcilarm Yas Degiskenine Iliskin Anova Testi Analizi

Degiskenler Yas N X SS Kareler F p
ort.
18-20 254 2,71 91
Materyalist 21-23 94 2,73 91
egilim 24-26 12 3,06 76 690 830 478
27 ve lizeri 18 2,54 ,94
Toplam 378 2,72 91
18-20 254 3,28 ,89
21-23 94 3,23 ,90
Yasam 24-26 12 3,23 87 0,91 114 ,952
memnuniyetl 157 ve iizeri 18 | 334 75
Toplam 378 3,27 ,88

Tablo 5’¢ gore materyalist egilimler ile yasam memnuniyeti algilamalarinin katilimcilarin
yaslar1 bakimindan degerlendirilmesine iligkin yapilan tek tonlii varyans analizi sonuglarina
gore materyalist egilimler (F=,830; p>,05) ve yasam memnuniyeti (F=,114; p>,05)
degiskenleri ile katilimcilarin yaglar1 arasinda %95 giiven araliginda anlamli bir farklilik
bulunamamistir. Bu durum katilimcilarin yaslari acisindan materyalist egilimler ve yasam
memnuniyetine iliskin algilamalarin benzer oldugunu ve yasin bu konuda belirleyici bir faktor

olmadigini ortaya koymaktadir.

Tablo 6. Katilimcilarin Kullanim Amaglarina iliskin Anova Testi Analizi

Degiskenler | Kullanim amaci N X SS Kareler F p
ort.
Haber almak 100 2,51 ,84 1,647 2,011 ,076
Eglenmek 40 2,74 1,07
Sosyal ¢evre 159 2,86 ,86
Materyalist | edinmek
egilim Bilgi sahibi 52 2,62 92
olmak
Aligveris yapmak 7 ,283 1,39
Diger 20 2,80 ,88
Toplam 378 2,72 91
Haber almak 100 3,34 ,85 1,779 2,285 ,046*
Eglenmek 40 3,30 ,96
Yasam | Sosyal gevre 159 3,15 87
memnunlyetl edinmek
Bilgi sahibi 52 3,48 ,84
olmak
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Toplam 378 3,27 ,88
Yapilan analiz sonuglarina gore, materyalist egilim degiskeni ile kullanim amacina gore anlamli
bir fark bulunmamaktadir (p=0,076). Yani, kullanicilarin materyalist egilim diizeyleri,
kullanim amaglarina gore farklilik gostermemektedir. Ancak yasam memnuniyeti degiskeni

acisindan kullanim amaci ile anlamli bir fark tespit edilmistir (p=0,046). Bu, farkli kullanim
amaglarina sahip bireylerin yasam memnuniyetlerinin istatistiksel olarak farkli oldugunu

gostermektedir. Bu bulgu, yasam memnuniyetinin kullanicilarin amaglarina bagli olarak
degisebilecegini ve materyalist egilimden bagimsiz olarak yasam memnuniyetinin diger

faktorlerden etkilendigini diistindliirmektedir.
Tablo 7. Regresyon Analizi Sonucu
Bagimsiz Bagimh R? F B t p Sonug
Degisken Degisken
Materyalist Yasam ,034 | 13,261 | -,185 26,488 ,000 Kabul
Egilimler Memnuniyeti
Regresyon analizi sonuglari, materyalist egilimlerin yasam memnuniyeti iizerinde anlamli bir
etkisi oldugunu gostermektedir (p = 0,000). Ancak, R? degeri 0,034 olarak bulunmus, bu da

materyalist egilimlerin yasam memnuniyetini agiklamadaki etkisinin diisiik oldugunu gosterir.
Bagka bir deyisle, materyalist egilimler yasam memnuniyetindeki degisimin yalnizca %3,4’linii
aciklamaktadir. B katsayisinin negatif olmasi (-0,185), materyalist egilimlerin arttik¢ca yasam

memnuniyetinin azalabilecegine isaret etmektedir. Ayrica, regresyon modelinin ¢oklu dogrusal
iligski problemi olmadigin1 gosteren tolerans ve VIF degerleri (1,00) modelin saglam oldugunu
belirtmektedir. Bu sonug, materyalist egilimlerin yagam memnuniyeti iizerindeki etkisinin
oldugunu, diger faktorlerin de yasam memnuniyeti iizerinde belirleyici rol

siirh
oynayabilecegini diislindliirmektedir.
TARTISMA VE SONUC
Bu calismada, tiniversite 6grencilerinin materyalist egilimleri ile yasam memnuniyetleri
amaclanmigtir. Ayrica,
ile yasam memnuniyetleri

algilamalarimin  demografik degiskenler acisindan incelenmesi
materyalist egilimlerin yasam memnuniyeti lizerindeki etkisi de analiz edilmistir. Yapilan
egilimleri

analizler sonucunda, Ogrencilerin materyalist
algilamalarinin demografik degiskenler agisindan farklilik gostermedigi sonucuna ulagilmstir.
Yani, 6grencilerin yas, cinsiyet gibi demografik faktorlere gore materyalist egilimleri ve yasam
memnuniyetleri arasinda anlamli bir farklilik bulunmamistir. Literatiirde, demografik
faktorlerin bireylerin yasam memnuniyeti ve deger yargilari iizerinde etkili oldugu siklikla 6ne
strillmistiir (Rakrachakarn, vd., 2015; Dogan vd., 2017; Karaca, 2019). Ancak bu ¢alismada,
bu tiir faktorlerin materyalist egilimler ve yasam memnuniyeti lizerinde anlamli bir etkisi
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toplumsal baglamda zay1f olabilecegi seklinde agiklanabilir.
Analiz sonuglari, materyalist egilimlerin yasam memnuniyeti lizerinde negatif yonde bir etkisi

oldugunu ortaya koymustur. Bu bulgu, materyalist egilimlerin yiiksek oldugu bireylerin yasam
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memnuniyetinin daha diisiik olabilecegini gostermektedir. Elde edilen bu sonug literatiirdeki
bircok calisma (Richins ve Dawson, 1992; Kasser ve Ryan 1993; Burroughs ve Rindfieisch,

2002; Balikcioglu ve Arslan, 2020; Nathawat vd., 2022) ile de benzerlik gostermektedir. Buna
gore materyalist egilimli bireylerin genellikle maddi basari ve sahiplik arzusuyla motive
olduklar1 ve bu arzulara ulagamadiklarinda tatminsizlik, hayal kiriklig1 ve stres gibi duygusal

sorunlar yasayabilecekleri s6z konusu olabilir. Sonug olarak, bu bireylerin dissal 6diiller ve
basarilar ile i¢sel doyum arasindaki uyumsuzlular1 da yasam memnuniyetlerinin diismesine

neden olabilir.
Gelecek aragtirmalarda, materyalist egilimlerin cesitli demografik faktorlerle olan iligkileri,
psikolojik iyilik halleri ve toplumsal baglamda nasil sekillendigi daha detayl bir sekilde ele
almip inceleneblir. Ayrica, materyalist degerlerin yerine daha igsel ve anlamli degerlerin
bireylerin yagsam memnuniyetini nasil artirabilecegi konusunda yeni ¢aligmalar yapilmasi, bu

alanda yapilan ¢alismalara katkilar sunabilecektir.
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Assoc. Prof. Fahri OZSUNGUR

CRIMINAL EXPLOITATION OF INDIGENOUS CHILDREN: CAUSES AND
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ABSTRACT
human trafficking, and sexual abuse. These issues stem from socio-economic instability, forced

migration, inadequate legal protections, and systemic discrimination. Criminal networks exploit
Indigenous children for financial gain, leading to severe physical and psychological

consequences. International treaties and forensic social work play crucial roles in protecting
these vulnerable children, ensuring their legal rights, and advocating for non-punitive

Indigenous children face significant risks of criminal exploitation, including forced labor,

rehabilitation measures. This study explores the causes and consequences of criminal
exploitation, emphasizing the importance of legal and social interventions to safeguard

Indigenous children's rights and well-being.
Keywords: Indigenous children, criminal exploitation, forced labor, human trafficking,

forensic social work, legal protection

Introduction
children worldwide face systemic exploitation and abuse due to socio-economic instability,

forced migration, and inadequate legal protections. The criminal exploitation of Indigenous
children manifests in various forms, including human trafficking, forced labor, sexual

exploitation, and coerced participation in illegal activities. Despite international treaties such as
the United Nations Convention on the Rights of the Child (CRC) and the ILO Conventions on

Children’s rights are fundamental to ensuring a just and equitable society. However, Indigenous

child labor, the exploitation of Indigenous children persists.
This paper explores the factors contributing to Indigenous children’s victimization and the role

of forensic social work in addressing these injustices. By analyzing legal frameworks, socio-

economic conditions, and forensic intervention strategies, this study seeks to highlight the
urgent need for stronger policies and protective measures. The research emphasizes the

importance of legal accountability and rehabilitation programs in safeguarding the well-being

of Indigenous children.

ISBN: 978-625-95907-1-4

72



INTERNATIONAL 9th USBILIM EDUCATION, ECONOMY, MANAGEMENT AND SOCIAL SCIENCES CONGRESS
March 17-19, 2025, Amsterdam/HOLLAND

CWAND $7
é‘}‘ '54;,6_/’0

K2 8
uy W

(OLSCIEN
2
2,
%,
S inanac®™

Indigenous Population's Children as Victims of Crime
It is a fundamental human right for children to grow up in a family environment filled with

love, happiness, affection, care, and economic stability. Every child is entitled to live freely,
equally, and with tolerance, peace, and dignity. The 1924 Declaration of the Rights of the Child

played a critical role in establishing these rights for children at the international level (UNICEF,

www.ubsder.org

2009). The principle of equality is paramount in ensuring that all children are afforded their
rights. Specifically, the Universal Declaration of Human Rights protects the rights of children
to receive support for congenital disabilities, rehabilitation for impairments caused by health
problems, and treatment for mental and physical developmental challenges (Brown, 2016).
Ensuring the practical implementation of these protections and identifying children and families
in need of support is a primary responsibility of organizations dedicated to children's rights

(Nickel, 1987).

Protecting children from injustices such as discrimination, violence, forced labor, child
trafficking, and sexual abuse is vital to their well-being. Indigenous children, in particular, often

face discrimination based on factors such as gender, race, color, culture, and family background

(Wylie & McConkey, 2019; Thornberry, 2013). With the rise of social media and digital
technology, instances of discrimination against Indigenous children have become increasingly

widespread (Williams Jr, 1991; Button & Walker, 2020).
Child trafficking is often linked to child labor. After Indigenous peoples experience

displacement, the difficulties they face in adapting to society can lead to children being
exploited as a means of generating income for their families (O'Connell Davidson, 2011). To
combat such exploitation, international treaties like the United Nations Convention on the
Protection of the Rights of All Migrant Workers and Members of Their Families (1990), the
ILO Forced Labor Convention (1930), the ILO Minimum Age Convention (1973), and the ILO
Worst Forms of Child Labor Convention (1999) were established (Kott & Golb, 2012). These
agreements aim to address the financial and social challenges that drive child labor and ensure

children’s protection.
2010). Many of these children are coerced into working in illegal industries, such as drug and

sex trafficking (Territo & Kirkham, 2010; Le, Ryan, Rosenstock, & Goldmann, 2018). They

Forced labor has severe psychological impacts on Indigenous children (Blattman & Annan,
are often introduced to drug addiction and forced into exploitative labor situations (Bays, 1990).
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Indigenous children, especially in regions like Africa, are at a heightened risk of forced labor.
In some developing countries, children are compelled to beg or steal, exacerbating their
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vulnerability to criminal victimization (Beber & Blattman, 2010; Bass, 2004).
Sexual exploitation is another critical issue faced by Indigenous children (Estes & Weiner,
2001). Child pornography involves the exploitation of children as sexual objects (Stone, 1985).
Children are often forced into sexual activities with adults in settings such as discos, bars, and
massage parlors. Additionally, the widespread use of the internet and digital applications has
facilitated the distribution of child pornography. Nude images and other exploitative content
involving children are disseminated through social media platforms, pornographic websites,
and digital messaging applications (Taylor & Quayle, 2003). This exposure severely affects the
psycho-social well-being of children, leaving lasting psychological trauma.
Children are often exploited in harmful activities such as espionage, warfare, terrorism, and
blackmail, which contribute to social and intergenerational conflicts (Szydlik, 2008). Their
involvement in using weapons exacerbates these conflicts, as they lack the understanding of the
legal and moral consequences of violence, including killing or injuring others. Many of these
children suffer injuries themselves and are coerced into begging (Delap, 2009). In extreme
cases, children who are forced to beg are mutilated, with their fingers, arms, or feet intentionally
damaged, which violates their physical integrity (Al Helal & Kabir, 2013).
The underlying causes of child trafficking among Indigenous populations include forced
migration, lack of education, poverty, oppressive state policies, cultural influences, and natural
disasters (Dona & Veale, 2011). Inadequate legal frameworks and political instability further
facilitate child trafficking (Rafferty, 2007). Many Indigenous communities have resisted these
injustices, such as the Maori, who protested in 2019, accusing the authorities of abducting their

children (Guardian, 2019). Indigenous children are often forcibly recruited into terrorist

organizations or kidnapped for forced assimilation, creating further social problems.
Indigenous children often become victims of forced labor, trafficking, and various forms of
exploitation due to socio-economic instability (Acufia, 2015). Many of these children

experience forced migration, making them vulnerable to abduction, coercion, and criminal

networks. The lack of adequate legal protections exacerbates their risk of becoming involved

in illegal activities.
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One of the essential functions of social work in this context is forensic control, which ensures
that Indigenous children receive fair treatment in legal processes and are protected from further
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victimization. Forensic social workers play a crucial role in assisting Indigenous children during
interrogations, court proceedings, and rehabilitation efforts (Barker & Branson, 2014). They

ensure that legal institutions respect the cultural background of these children while advocating

for non-punitive measures such as rehabilitation instead of incarceration.
Furthermore, forensic control is critical in monitoring human rights violations against

Indigenous children, ensuring that international treaties such as the United Nations Convention
on the Rights of the Child (CRC) are enforced. Without proper forensic intervention,
Indigenous children remain at high risk of wrongful accusations and mistreatment within the

legal system (Johnson & Williams, 2007).

Conclusion
The criminal exploitation of Indigenous children remains a pressing global issue driven by
systemic inequalities, economic hardships, and inadequate legal frameworks. Forced labor,
human trafficking, and sexual exploitation continue to threaten Indigenous children's physical
and psychological well-being. Forensic social work plays a critical role in advocating for their
rights, ensuring fair legal treatment, and promoting rehabilitative rather than punitive measures.
Strengthening legal protections and implementing targeted social interventions are essential to
combatting these injustices. Addressing the root causes of exploitation requires international
cooperation, policy reforms, and community-based support systems to protect Indigenous

children's fundamental rights.
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Semavi dinler, indikleri peygamberler lizerinden toplumlari, akliselime dayali huzur ve
Peygamberler kitleleri

mutluluk yollarimi
kontroliinde tutarak kendi pratikleriyle anlasilir hale getirdikleri ilahi mesaja tabi olmalarini
istemislerdir. Ne var ki zamanla inananlar, baz1 zihin yonlendiriciler marifetiyle duygularina
maglup olmus; envaitiirlii bilgi kaynaklarina muhatap olmus ve bdylelikle toplumda farkl
algilara sahip olmuslardir. S6z konusu envaitiirlii bilgi kaynaklarindan 6nce Allah Teala biz
insanlara bilgi edinelim ve edindigimiz bilgileri harmanlayip degerlendirelim diye yetenege
dayal akil, idrak, basiret, firdset ve duyu organlari vermistir. Bunlar1 yerli yerinde ve
yararimiza gore kullanalim diye gayb aleminden vahiy gondermistir. Vahyin 1s1ginda delil,
burhan ve istidlal ile emege dayali ictihad ve istinbatta bulunmamizi istemistir. Biz de bu
bildirimizde sz konusu kavramlarin mahiyet ve muhtevalarmi Biiyiik 6lgekte Diyanet Islam
Ansiklopedisi'nde (DIA) bahsi gecen basliklarin tartisildigi maddelerin metinlerinden

istifadeyle analitik yontem kullanarak su sirayla isleyecegiz: 1- Akil 2- idrak 3- Basiret 4-

OZET
gostererek aydinlatmislardir.
sunduklar1 akli deliller ve muteber kaynaklarla onlarin 6ncelikle akillarina hitap etmis bu
arada duygularin1 da ihmal etmemislerdir. Fakat duygularini, mutlaka akli melekelerinin

Firaset 5- Duyu 6- Vahiy 7- Gayb 8- Delil.
The divine religions have enlightened the societies by showing them the paths of peace and

ABSTRACT

happiness based on common sense through the prophets they have sent down. While
enlightening the masses, the prophets have primarily addressed their minds with the rational
evidence and reliable sources they have presented, while not neglecting their feelings.

However, they have always kept their feelings under the control of their rational faculties and
wanted them to follow the divine message that they have made understandable through their

own practices. However, over time, believers have been defeated by their feelings through

some mind guiders; they have been exposed to a variety of sources of information and thus
have had different perceptions in society. Before these various sources of information, Allah
Almighty has given us humans the ability-based mind, perception, insight, foresight and
sensory organs so that we can acquire knowledge and combine and evaluate the information
we acquire. He has sent revelation from the unseen world so that we can use these in their
proper places and for our benefit. He has wanted us to make evidence, proof and deduction in
the light of revelation, and ijtihad and deduction based on effort. In this report, we will

examine the nature and content of the concepts in question, using the texts of the articles in
which the titles mentioned are discussed in the Diyanet Islamic Encyclopedia (DIA) on a

large scale, using the analytical method in the following order: 1- Reason 2- Perception 3-
Insight 4- Discernment 5- Sense 6- Revelation 7- Unseen 8- Evidence 9- ljtihad 10- Burhan

11- Istidlal 12- Istinbat.
Keywords: People, Information Resources, Talent and Labor.
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Insanm1 diger canlilardan ayiran ve onu sorumlu kilan temyiz giicli, diisinme ve anlama

melekesi olan akil, felsefe ve mantik terimi olarak “varligin hakikatini idrak eden, maddi

olmayan, fakat maddeye tesir eden basit bir cevher; maddeden sekilleri soyutlayarak kavram

haline getiren ve kavramlar arasinda iligki kurarak énermelerde bulunan, kiyas yapabilen gii¢”

demektir. Bu anlamiyla akil sadece meleke degil 6zdeslik, g¢elismezlik ve iiglincii sikkin
imkansizlig1 gibi akil ilkelerinin biitiin fonksiyonlarimi belirleyen bir terimdir. insanin her
cesit faaliyetinde dogruyu yanlistan, iyiyi kotiiden ve giizeli ¢irkinden ayiran bir gii¢ olarak

akil, ahlaki, siyasi ve estetik degerleri belirlemede en 6nemli fonksiyonu haizdir.
Kur’an'a gore insan1 insan yapan, onun her tiirlii aksiyonlarima anlam kazandiran ve ilahi

emirler karsisinda insanin yiikiimliilik ve sorumluluk altina girmesini saglayan akildir.

Kur’an’da akil kelimesi biri gegmis, digerleri genis zaman kipinde olmak tlizere kirk dokuz

yerde fiil seklinde gecmektedir. Bu ayetlerde genellikle “akletme™nin yani akli kullanarak
“ancak bilenlerin

dogru diisiinmenin 6nemi lizerinde durulmustur. Kur’an terminolojisinde akil “bilgi edinmeye
yarayan bir gii¢” ve “bu gii¢ ile elde edilen bilgi” seklinde tarif edilmistir. Dinen miikellef
Kur’an
“0, aklim

olmaya esas teskil eden akil birinci anlamdaki akildir.
akledebilecegini” sOyler. Bu giicii ve bu bilgiyi iyi kullanmadiklar i¢in kafirleri, “... Onlar
sagirdirlar, dilsizdirler, kordiirler; bu yiizden akledemezler” diyerek yermis,
kullanmayanlara kotii bir azap verir” ayetiyle biitiin insanligt uyarmis ve akillarini

kullananlarin cehennem azabindan kurtulacaklari belirtilmistir. Kur’an’in bir¢ok ayetinde,
akil sayesinde kazanilan bilginin gene bu giiciin kontroliinde kullanilmasi gerektigi, bunu

yapmayanlarin sorumlu tutulacagi sik sik ifade edilmektedir. Kur’an'da, esyadaki nizami
anlama giicline sahip olan akla, ayn1 zamanda ilahi hakikatleri sezme, anlama ve onlarin
iizerinde diiglinlip yorum yapma gorev ve yetkisi de verilmistir. Nitekim “Allah ayetlerini
akledesiniz diye aciklamaktadir” Ayetiyle aklin bu fonksiyonuna isaret edilmistir.*

Kur’an’da akilla ayni anlama gelmese bile ona yakin bir mana ifade eden kalb/kulb,
fuad/ef’ide ve elbab/liib, kelimelerinin kullanildig1 dikkati ¢ekmektedir. “Sezme, anlama ve
bir seyin mahiyetini kavrama giici” anlamina gelen bu kelimeler, daha ¢ok insanin deruni,

vicdani alemine ve goniil diinyasina hitap etmek maksadiyla kullanilmistir.
Bir rivayette Hz. Peygamber “akilli” manasina keyyis (o) kelimesini kullanmig ve

“Keyyis, nefsini kontrol altina alip 6liimden sonras1 i¢in hazirlanan kimsedir” demistir.? Sunu

da belirtmek gerekir ki aklin Allah tarafindan yaratilan ilk varlik oldugu hususunda hadis diye
nakledilen rivayetler, hadis otoriteleri tarafindan hig¢bir sekilde dogrulanmamistir. Ancak aklin

istlinliiglinii ifade eden hadislerden bir kismimin sahih oldugu bazi muhaddislerce kabul

edilmistir.

Ilkgagdan itibaren filozoflar aklin ontolojik ve psikolojik fonksiyonu iizerinde gesitli
teoriler gelistirmig, kozmik varligin izahi ve bilgi teorisi (epistemoloji) alanlarinda farkl
ekollerin tesekkiiliine sebep olmuslardir. Anaksagoras’ta alemi idare eden akil (nous), Sokrat,
Eflatun ve Aristo’da, hatta bir dereceye kadar Stoalilar’da noksan ve aldatici bilgiye karsi,

tutarlt ve dogru diislincenin fonksiyonudur. Evrensel bilgi ve diisiinceyi hedef aldigi,

dogrulanabildigi i¢in aklin verileri duyu verileri ve 6zellikle kanaatlerden (zan) farkli hatta
bazen onlara zit olabilir. Su var ki muhakeme ve ispata dayanan “discursive akil” ile bir
hamlede ve muhakemeye ihtiya¢ duymadan “6zler”i yakalayip kavrayan sezgici akli birbirine

karistirmamak gerekir.
Plotinus’un kozmolojik sisteminde akil, Grek¢edeki nous ile Hiristiyanlik’taki logosa

tekabiil eder. Ona gore bir olan Tanri’dan feyz ve sudlir yoluyla ¢ikan ilk varlik akildir.

! Ankeb(it 29/43; Bakara 2/171; Ytnus 10/100; Miilk 67/10; Bakara 2/242.
2 Tirmizi, “Kiyamet”, 25; ibn Méce, “Ziihd”, 31. & e i Wi acd &l a Saladly cogall 35 W dat 4l 613 G 580
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Mutlak suur ve zeka demek olan bu ilk akil her ne kadar bir ise de zat1 itibariyle ¢okluk
karakterine sahiptir. Bu sebeple ilk akildan ikinci akil, nefs (ruh) ve felek (tabiat) ¢ikar. Giines
isinlarinin giinesten ¢ikip evrene yayilmasi nasil normal bir hadise ise her tiirlii iyilik ve
giizellikleri sembolize eden “Mutlak Bir’den aklin ¢ikmasi ve bu sistemle kozmik varligin
tesekkiilii de dyle normal ve tabii bir hadisedir. Yeni Eflatuncu felsefede Tanri’dan ilk tasip
cikan ve varlik sahnesinde ilk taayyiin eden sey akil oldugu i¢in akla Allah’in miimessili ve
resulii de denilmistir.

Farabi ve Ibn Sini gibi Messai filozoflar1 Islim’daki yoktan ve hicten yaratma ilkesini
mantiki acidan izahta gii¢liik cektikleri ic¢in tanri-varlik iligkisini yani kainatin meydana
gelisini  “kozmolojik akillar nazariyesi” (el-ukiilu’l-agere) denen ve kaynagint Yeni
Eflatunculuk’tan alan bir teoriyle aciklamislardir. Ayrica, Aristo’dan beri devam eden bir
anlayisa gore, “Birden ancak bir ¢ikar, yani bir olan Tanri’dan ancak bir varlik ¢ikar; birden
fazla varligin ¢ikmasi Tanri’nmin zatinda ¢okluk bulunduguna delalet eder” seklindeki 6n
yargidan hareket eden bu filozoflar, varlik mertebelerinde Tanri ile madde arasina gayri
maddi birtakim “mutavassitlar” koyarak bunlara akil adin1 vermisler ve onlara iistiin ilahi
varliklar goziiyle bakmiglardir. Buna gore Allah’tan feyiz ve sudir yoluyla meydana gelen ilk
varlik “ilk akil”dir. Bu ilk akil her ne kadar say1 bakimindan bir ise de kendinde araz olarak
birgokluk vardir. Cilinkii o 6zii itibariyle miimkiin, ilk olmasi itibariyle de zorunlu (vacip) bir
varliktir. Bu sebeple gayri maddi olan ilk akil hem kendi varligin1 hem de Allah’1 bilir, yani
suurlu bir varliktir. Ik aklin Allah’a nispetle miimkiin varlik olmas1 ve kendini diisiinmesi
sonucunda ondan ikinci akil, birinci gok (el-feleku’l-a‘ld) ve bu felegin nefsi meydana gelir.
Buna gore ilk aklin bu iki yonlii fonksiyonu alemdeki coklugun sebebidir. ikinci akildan
iiclincli akil ve ikinci felek (sabit yildizlar) ile onun nefsi meydana gelir. Bu sistemle her
akildan bir bagka akil, bir felek ve onun nefsi ¢ikarak bu mutavassitlar onuncu akilda son
bulur. En istteki gok ile en asagidaki ay felegi arasindaki varliklara “ikinciler” veya
“ruhaniler” denir. Onuncu akla ise “faal akil” adi verilir. Filozoflarin iddiasina gore bu akil
dini terminolojideki Cebrail’e tekabiil eder. Daima aktif olan faal akil, ay alt1 dlemini yani yer
kiireyi idare eder. Nesneler diinyasinda meydana gelen her tiirlii fiziki, kimyevi ve biyolojik
hareketi o tayin eder. Bu sebeple onun bir ismi de “vahibiissuver” yani slretleri verendir.
Ayrica o “Riihulemin” ve “Rihulkudiis” terimleriyle de ifade edilir.

Peripatetik® (Messa?) felsefenin kurucusu Aristo’dan itibaren Islam Messaileri’nin son
biiyiik temsilcisi olan ibn Riisd’e kadar devam eden tarihi gelisim i¢inde hemen hemen biitiin
filozoflar, nefsin pasif bir fonksiyonu olarak niteledikleri insan aklinin kendiliginden bilgi
iiretmede yetersiz kaldigini ileri siirerek onun disinda ontik bir nitelige sahip olan bir de aktif
aklin (el-aklu’l-fa‘al) varligindan sz etmislerdir.

Ik defa Aristo De Anima adli eserinde bilgi problemiyle ilgili olarak siije-obje iliskisini
irdelerken akli pasif ve aktif olmak {izere ikiye ayirarak her birinin mahiyet ve fonksiyonlarini
su sekilde aciklar: Pasif akil (el-aklu’l-miinfail), heniiz iizerine hi¢bir sey yazilmamis levha
gibidir. Bu akil bir gii¢ ve istidattir. Varligin biitiin mahiyet ve siretlerini maddeden ayirma
giicline sahiptir; fakat onda sekiller heniiz maddeden soyutlanmis degildir. Soyutlanma
basladig1 an, kuvveden fiil haline gecer. Ona bu aktiviteyi veren aktif akildir. Su halde pasif
akil gayri maddi olmasina ragmen sekil alir, bedene bagh ve fanidir. Aktif akil (el-aklu’l-
fa‘‘al) ise kavranabilirlerin (el-ma‘kiilat) fiil halinde kendisinde bulundugu akildir. insan
aklinin psikolojik fonksiyonlarini belirleyen bu akil bedenden 6nce vardir ve bedenden sonra
da varligini siirdiirecektir. Tipki 15181in renk ve sekilleri ortaya ¢ikarmasi gibi bu akil da
insanin dogustan sahip oldugu idrak giicline yani pasif akla etki ederek bilginin meydana
gelmesini saglar. Ontik bir nitelige sahip olan aktif akil olmadan biz hicbir seyi bilemeyiz.

3 Messai, Aristo doktrinini benimseyen kimseyi ifade eden Grekge peripatetikos terimini karsilamak igin
kullanilmakta, s6z konusu doktrine de messaiyye (peripatetizm) denilmektedir.
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Aristo’nun yaptig1 akil tasnifi ve bilgi problemine bu tarz bir yaklasimi, kendisinden sonra
gelen Ortagag hiristiyan ve miisliiman yorumculari hayli ugragtirmis; 6zellikle faal akildan
s0z ederken, “... Hi¢ kimse bu aklin bazan diisiiniir bazan diisiinmez oldugunu iddia edemez;
iste tek basina oliimsiiz ve ebedi olan bu akildir” seklindeki ifadesi, ¢esitli spekiilasyonlara
yol agmustir. Ayrica onun Metaphysica ve Ethica Nicomachea’daki (Nikomakhos Ahlaki) bazi
ifadeleri dikkate alinacak olursa mahiyet bakimindan faal akil ile Tanri’nin ayni olmasi
gerekir. Bunu bu sekilde yorumlayanlara karsi Farabi, sinirli ve sonlu olan faal aklin Tanr
olamayacagini isabetle belirtir. Ne var ki Iskender Afrodisi (6. III. yiizyilin baslar1) ve
Themistius (317-387) gibi Hristiyan yorumcular, Kindi, Farabi, ibn Sina, ibn Bacce ve Ibn
Riisd gibi Islam Messaileri, akil hakkinda kaleme aldiklari risilelerde ve baska eserlerinde
genellikle aklin mertebelerini, mahiyet ve fonksiyonlarin1 ve bilginin kaynagi konusunda
insan aklinin faal akilla olan iligkisini oldukga farkli bir bigimde yorumlamislardir.

Burada, akil kavrammm yorumuna dayanan bilgi probleminin Iskender Afrodisi’den
itibaren ibn Riisd’e kadar nasil bir gelisme gosterdigi kronolojik olarak ortaya konulacaktir.
Aristo’nun iinlii yorumcularindan olan Iskender Afrodisi’e gére faal akil nefsin bir ciizii veya
fonksiyonu degil, insan nefsinde temessiil etmis ilahi bir cevherdir ve bu 6zelliginden dolay1
da 6limsiizdiir.

Aristo’nun  Yeni Eflatuncu sarihlerinden olan Themistius, bu goriiglerinden Gtiirii
Iskender’i peripatetik cizgiden uzaklasmakla suglar. Ona gore Aristo’nun tasnifindeki her iki
akil da insanlarda mevcut birer manevi cevherdir ve ikisi de Sliimsiizdiir. Ancak bu aklin
insan nefsinde temessiil eden ildhi bir sey oldugu yolundaki goriis temelden yoksundur.
Gergekte faal akil nefsin bir fonksiyonu ve bizi biz yapan seydir.

Aklin mahiyet ve fonksiyonlarin1 miistakil bir risalede ele alarak yorumlayan ilk Islam
filozofu Kindi’dir. Onun Risale fi’l-‘akl adli eserinde uyguladigi sistem ve kullandig1
terminoloji, daha once gordiigiimiiz filozoflarinkinden farkli ise de mahiyet ve muhteva
olarak aynidir. Ancak Kindi, akl1 dort kategoriye ayirir. Once biitiin “akledilirler”in ve beseri
akillarin ilkesi sayilan ve daima aktif olan bir akil vardir (el-aklu’l-evvel ellezi hiive bi’l-fi‘l
ebeden). Madde ile higbir iligkisi bulunmayan bu aklin islevi, insanda dogustan var olan akla
etki ederek onu aktif hale getirmektedir. Bu, yukaridan beri sozii edilen faal akildan bagkasi
degildir. Ikinci mertebede “giic halindeki akil” (el-akl bi’l-kuvve) gelir. insan nefsinde pasif
bir melekeden ibaret olan bu akil aktif aklin etkisi olmadan bilgi liretemez. Kindi {iglincii
mertebedeki akla “fiil halindeki akil” (el-aklu’llezi harace mine’l-kuvve ile’l-fi‘l) veya
“miistefad akil” adin1 vermekte ve bunu, aktif aklin gii¢ halindeki akla etki etmesi sonucu,
varliga ait form veya kavramlarin bagimsiz birer bilgi haline gelmesi olarak nitelemektedir.
Bu mertebede akil ile kavram 6zdeslesmistir. Ciinkii insan nefsi boliinme kabul etmeyen bir
biitiindiir. Istedigi her an bilgi iiretebilen bu aklin en belirgin 6zelligi, varligin tiirlerini yani
kiillileri idrak etmesidir. Dordiincli olarak Kindi “beyani” veya “zahir akil”dan (el-aklu’l-
beyani evi’z-zahir) s6z eder ki bu da miistefad aklin aktif halidir. Yani akilda bilgi olustuktan
sonra diislinslin veya diisiinmesin yine o aktif sayilir. Ama diisiince iirettigi siirece bu akil
beyani veya zéhir akil adinmi alir. Gorildiigii gibi Kindi’nin kullandig1 terminoloji ve yaptigi
bu tasnif Aristo ile Iskender Afrodisi’de mevcut degildir.

Islam filozoflar1 arasinda akil kavramini muhtelif eserlerinde biitiin boyutlariyla inceleyen
Farabi’dir. Ozellikle Me‘ani’l-‘akl adli risilesinde bu terimin halk dilinde, kelam
terminolojisinde ne gibi anlamlara geldigini arastirmistir. Kindi gibi Farabi de siije-obje
iliskisinde bilginin dort sathada meydana geldigini ve her sathadaki bilgiye akil adinin
verildigini ayrintili olarak anlatir. Su var ki Farabi’ye gore gili¢c halindeki akil (el-akl bi’l-
kuvve evi’l-heyilani) bir bakima nefis veya nefsin bir cilizii ya da herhangi bir giicli ve
fonksiyonudur. Su halde ferdi nefis ile bu akil arasinda bir fark yok demektir; durum boyle
olunca ferdi nefis gibi gii¢c halindeki akil da bedenle birlikte lecektir. Oliimsiiz ve faal akilla
ittisal edecek olan kiilli nefistir. Gli¢ halindeki aklin aktif hale ge¢mesine Farabi “fiil
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halindeki akil” (el-akl bi’l-fi‘l) adin1 vermekte ve bu sathada kavramla aklin 6zdeslestigini,
mum iizerine basilan damganin biitiin 6zelliklerinin muma ge¢gmesi ve mumun da artik bir
damgaya doniismesi 6rnegiyle agiklamaktadir. Varliga ait formlarin maddeden soyutlanarak
akilla 6zdeslesip tam bagimsiz hale gelisi “miistefad akil” (el-aklu’l-miistefad) adini alir.
Themistius gibi Farabi de beseri akillar arasindaki iliskide hiyerarsik bir diizenin mevcut
oldugunu sdyler; yani bir 6nceki akil bir sonrakinin maddesi, o da onun formu durumundadir.
Bu su demektir: Insan akli somuttan soyuta yiikseldigi gibi soyuttan da somuta inerek hem
ulvi hem de siifli varliklarin bilgisini edinebilmektedir.

Farabi, insan akl ile faal akil arasindaki iligskiyi de giinesle g6z arasindaki iliskiye benzetir.
Buna gore giines, 151811 gonderip ¢evreyi aydinlatmadikca gz varliga ait renk ve sekilleri
algilayamadig1 gibi, faal akil da feyzini gondermedikge insanda hicbir bilgi meydana gelmez.
Faal akil bizim diinyamiza en yakin olan ay feleginin aklidir. Dolayisiyla ay alt1 aleminde
meydana gelen her tiirlii fiziki, kimyevi ve biyolojik olay1 bu akil tayin etmektedir.

Aklin mahiyeti, fonksiyonlar1 ve mertebeleri bakimmdan Ibn Sind’nin  gbriisii
Farabi’ninkine yakin olmakla beraber yine de bazi1 6nemli farklar mevcuttur. Farabi gibi o da
akillar arasinda bir hiyerarsinin bulundugunu kabul eder. Bilginin meydana gelisini ve aklin
soyutlama yapisim Ibn Sina, kendinden onceki filozoflardan farkli yorumlamaktadir. Ona
gore diisiinmek, beseri akli faal aklin etkisine hazirlamaktan baska bir sey degildir. Ogrenimin
amaci ve fonksiyonu ise insan aklinin faal akilla ittisdl yetenegini daha da gelistirmekten
ibarettir. Ne var ki baz1 kimselerde bu yetenek ¢ok daha giiglii oldugu i¢in onlar 6grenim
gérmeden de faal akilla iliski kurma ve varligin hakikatini, her seyin bilgisini dogrudan elde
etme imkanina sahiptirler. Boyle bir istidada sahip olan heytilani akla “kudsi akil” (el-aklu’l-
kudsi) ad1 verilir. Iste ibn Sina peygamberlerin mazhar oldugu vahiy bilgisini bu baglamda
sz konusu etmektedir. Burada su hususa isaret etmek gerekir ki ibn Sina, en yiiksek bilgiyi
ve en bilyiik mutlulugu beseri aklin faal akilla “ittisdl”’inde gérmekle beraber ittihat (birlesme)
ve fendya (yok olma) karsidir. Yani insan nefsi faal akilla birlesip onda yok olmaz; gerek
hayatta iken gerekse oldiikten sonra o daima ferdiyetini koruyacaktir.

Goriildiigii gibi Ibn Sina, bilginin kaynagi probleminde peripatetik diisiince ile Yeni
Eflatuncu doktrinini uzlastirma cabasindadir. Bir yandan o bilginin meydana gelisinde ve
aklin soyutlama yapisinda duyu ve hayal giicline bir fonksiyon yiiklerken diger yandan,
“Boliinmeyen kavramlarin boliinebilen bir organda saklanmasi miimkiin degildir” diyerek
adeta aklin hatirlama giiciinii (el-kuvvetii’z-zakire) inkar etmektedir. Bu sonuca gére Ibn Sina,
hatirlama ve unutma olayini faal akla yonelme veya ondan yiiz ¢cevirme seklinde izah eder.
Yani insan bir seyin bilgisini edinmek veya unuttugu bir seyi hatirlamak isteyince akil ona
dogru yonelecek ve faal akil derhal feyzini gondererek o seyin bilgisi zihinde canlanacaktir.
Bu istek ve yonelme olmazsa feyiz kesilerek unutma meydana gelecektir. Biitiin bu
aciklamalardan anlagildig1 gibi ibn Sind’nin akil anlayis1 ve bilgi teorisi 6zii itibariyle tam bir
Israkilik tir ve tasavvufi diisiince ile de siki bir iliski i¢indedir.

Bu konuda Ibn Sina insan nefsinin iki ayr1 fonksiyona sahip oldugunu sdyler. Bir ydniiyle
yonelme ve her iki alemin bilgisini edinme gii¢ ve 6zelligine sahiptir. Nefis fiil halindeki akil
sayesinde varliga ait formlarin ve kiillilerin bilgisini edindigi gibi, miistefad akil sayesinde de
faal akilla ittisal edebilmektedir. Iste faal akilla ittisal sonucunda elde edilen bu bilgi hakikat
bilgisidir. Ariflerin bilgisi de bu tiirden bir bilgidir. Ciinkii “4rif-i miitenezzih”, diisiincesini ve
gonliinii mesgul eden dis diinya ile iliskisini kesip kendisini tamamiyla o ylice ve kutsal aleme
verince tarifi imkansiz bir haz duyar. Maddi hazlara iltifat etmeyerek engin diisiince ve
teemmiillere dalanlarin, manevi ve ahlaki agidan disiplinli bir hayat yasayanlarin tatmis
oldugu mutlulugu kelimelerle anlatmak miimkiin degildir. Ibn Sina’ya gore bdyle bir hakikat
bilgisine ulasmanin iki temel sart1 vardir. Birincisi saglam bir irade, ikincisi ise riyazettir.
Insan irade giiciiyle nefsini egiterek dyle bir dereceye yiikselir ki orada dogrudan dogruya
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ilahi nurlar1 ve ilahi hakikatlerin bilgisini elde eder. Baslangicta bu hal siirekli degildir. Adeta
burada alternatif akim gibi bir pozitif ve bir negatif kutup s6z konusudur. Ibn Sina, bu
mertebede arifin mazhar oldugu bu hale “evkat” adin1 vermekte ve bunu simsek cakmasiyla
izah etmektedir. Cakip sonen simsek 1siklari gibi insan ilah1 nurlar1 ve hakikat bilgisini zaman
zaman yakalayabilir. Fakat riyazete cok 6nem veren bir arifte gitgide bu hal siireklilik kazanir.
Boylece arif dyle bir mertebeye ulasir ki neye baksa Hakk’1 goriir ve yiikseldigi ilahi alemin
zevkiyle her seyi, hatta kendini bile unutur. Iste Ibn Sina felsefesinde faal akilla ittisal bundan
ibarettir. Ona gore namaz, orug, dua ve zikir gibi ibadetlerin amaci, insan1 bu maddi ve siifli
alemin tutsag1 olmaktan kurtarip emir alemi ile ittisalini saglamaktir. Cennet arzusuyla veya
cehennem korkusuyla yapilan ibadetler, ¢ikar kaygisina dayandigi ve bir nevi ticaret maksadi
tasidig1 icin degerinden ¢ok sey kaybeder. Arif-i miitenezzih biitiin bu bayagi duygulardan
gecip ilahi nura ve feyze mazhar olan kisidir. Goriildiigii gibi Ibn Sina, Islam tefekkiir
tarthinde israk diisiincesini ilk temellendiren, rasyonel psikolojiden irrasyonel psikolojiye
(sezgi) yiikselen bir filozoftur.

Endiiliislii filozof Ibn Bacce de siije-obje iliskisinde soyutlamanin olabilmesi i¢in aklin
dort ayr1 mertebesinden s6z etmektedir. O, heyulani akildan baslayarak fiil halindeki akla
yiikselen ve miistefad akilda yetkinlige ulasan beseri akillar arasinda bir fonksiyon farkinin
bulundugunu sdyler. Fakat bilginin sadece gozlem ve deneylerden veya sadece mantiki
istidlalden ibaret olmay1p bu konuda rasyonel sezginin de 6énemli rolii bulundugunu savunur.

Ibn Riisd’e gelince, o probleme getirdigi farkli yorum bakimindan hem peripatetik
gelenekten hem de Yeni Eflatuncu doktrinden ayrilmaktadir. Konu ile ilgili olmak {izere
filozofun dort ayri eser kaleme aldigi bilinmektedir. Mahiyet ve fonksiyonlar1 bakimindan
farklilik arz eden akillar, Ibn Riisd’e gére nefsin farkli goriiniimlerinden baska bir sey
degildir. Ayrica Aristo ve diger Messailer’in iddia ettikleri gibi faal akil, insana disaridan
direktif veren veya feyiz gonderen apayri bir varlik degildir; o insan nefsinin kemale ermis ve
soyut bir varlik kazanmis halidir. ibn Riisd de bu konuda heyilani akil, fiil halindeki akil,
miiktesep akil ve faal akil gibi dort ayr1 aklin varligindan s6z eder. Ne var ki bunlarin hepsi de
insan nefsinin farkli tezahiirleridir. Bunlardan ilk ikisi nefsin bedenle birlesmesi sonucunda
olusur; ticlinciisii ise bedenle iliskili olmakla beraber bagimsiz bir cevherdir. Probleme daha
cok aciklik getirmek i¢in filozofun heytilani akli nasil yorumladigim1 bilmek gerekir. Daha
once gordiigiimiiz filozoflar bu akli bedene bagimli sayiyor, onu nefsin bir giicii veya ciizii
seklinde anliyor ve bunun sonucu olarak onun da &liimlii oldugunu sdyliiyorlardi. Oysa Ibn
Riisd’e gore idrak sathasinda bu akil objenin zihindeki bir formu seklinde diisiiniilmez, o
tamamen manevi bir cevherdir; bir bagka deyisle heyllani akil fizyolojinin bir islevi degildir.
Eger Oyle olsayd: akil kendi varligini idrak edemedigi gibi ayni anda birden fazla seyi de
idrak edemezdi. Biitiin bunlar gosteriyor ki bu akil sadece bir yetenek veya bir gii¢ degildir.
Aksi halde onu da bedenle beraber 6liimlii saymak gerekirdi. Halbuki bdyle bir anlayis dini
akideye aykir1 oldugu kadar nefsin birligi ve boliinmezligi ilkesine de ters diigmektedir.
Ayrica bu, nefsi bir yoniiyle oliimlii, bir yoniiyle o6liimsiiz saymak gibi bir ¢eliskiye
gotiireceginden tutarsiz bir iddiadir. Su halde, Ibn Riisd’e gére gerek heytilani akil gerekse
faal akil gercekte aym seydir, o da insan nefsinden ibarettir. ibn Riisd bunu sdyle
yorumlamaktadir: Bedenle iliski kuran insan nefsinin baslica iki fonksiyonu vardir. Birincisi
varliga ait formlar1 maddeden soyutlamak, ikincisi ise soyutlanan ve kavram haline gelen
bilgileri kabul etmek. Iste nefsin soyutlama islevine faal akil, bunlar1 kabul etme islevine de
heytilani akil denilmektedir.

Boylece, basta Thomas Aquinas (Akinolu) (1225-1274) olmak iizere Hristiyan
skolastiklerin “Ferdi nefsin 6liimlii oldugunu sdyliiyor ve biitiin insanligin istirak ettigi kiilli
bir aklin varligii savunuyor” seklinde ibn Riisd’e yonelttikleri elestirilerin yersiz, haksiz ve
tutarsiz oldugu anlasilmis oluyor. Ayrica Ernest Renan ve Salamon Munk gibi sarkiyat¢ilarin
Ibn Riisd’ii Yeni Eflatuncu doktrinin bir takipgisi saymalar1 da fahis bir yanilgidir. Ciinkii
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yukarida da goriildiigii gibi filozof feyiz ve sudir teorisine karsidir ve faal aklin insan nefsinin
disinda ayr1 bir varlik olmadig1 gergegini de 1srarla savunmaktadir. Biitiin bunlar, ibn Riisd’iin
akil kavramina ve bilgi problemine getirdigi yorumun farkli oldugunu gostermektedir.*

Kelam ilminde de akil, tarifi, mahiyeti ve nakil ile iligskisi bakimindan inceleme konusu
olmustur. Bazi kaynaklarin, “zanda isabet etmek ve olmus vasitasiyla olacagr bilmek”
tarzindaki bir akil tarifini Amr b. As’a atfetmelerine bakarak, daha ashap devrinde bu konuda
fikir beyan edilmeye baslandigini sdylemek miimkiinse de aklin tarifiyle ilgili asil tartismalar
Mu‘tezile kelamcilarinin ortaya ¢ikmasindan sonra baglamistir. Akli kesin bir bilgi kaynagi
kabul eden Mu‘tezile kelamcilari, onu birbirine yakin olmakla birlikte yine de farkh
sayilabilecek sekillerde tarif etmislerdir. Vasil b. Atd’ya gore akil “hakikatin bilinmesini
saglayan kaynak™tir. Ebu’l-Hiizeyl el-Allaf da akli, “insanm1 diger varliklardan ayiran ve nazari
bilgilerin 6grenilmesini saglayan bir gii¢” diye tanimlar. Cahiz ise sdyle der: “Akil insandaki
anlama ve kendisini zararli seylerden koruma giiciidiir”. Ciibbai’nin tarifi de buna yakindir:
“Akil, kotii seylerden alikoyan ve iyi seylere yonelten bilgidir”. Bu tariflerden anlagilacagi
iizere ilk Mu‘tezile keldmcilari, akli mahiyeti itibariyle genellikle araz olarak kabul etmisler,
onu insanin diislince ve davraniglarina yon veren en dnemli bilgi kaynagi saymiglardir. Onlara
gore akil, insanin kalbinde Allah tarafindan yaratilan diisiincelerin (havatir) kullanilmasiyla
calisir. Nazzam ise bunlara muhalefet ederek akil yiiriitme eylemini gergeklestiren kalpteki
diisiinceleri maddi mevcudiyeti bulunan cisimler olarak kabul etmistir. Bu sebeple ona gore
akil araz degil cevherdir. Mu‘tezile’nin 6nde gelen alimlerinden biri olan Kadi Abdiilcebbar
da akli, insanin diisiinmesini ve yaptig1 fiillerden sorumlu tutulabilmesini miimkiin kilan belli
bilgilerin toplamindan ibaret kabul ederek onun insanda “bilkuvve” mevcudiyetini
reddetmistir. Ona gore akil, zaman iginde kazanilan ve insana dileyerek fiil yapma imkani
veren bilgilerin tamamidir. Bu bilgilere zaruri ve nazari bilgilerin yaninda tecriibi bilgiler de
dahildir. Boylece Kadi Abdiilcebbar aklin tarifine, insana diledigini yapabilme imkani veren
bilgileri ekleyerek akilla insanin yiikiimliiligii arasinda bir ilgi kurmustur. Onun akla bu
sekilde bakis1 kendisinden sonra gelen Mu‘tezile alimlerince de benimsenmis ve bu mezhebe
gore yapilan akil tarifine tesir etmistir. Nitekim eserlerinde kelamcilarin akil hakkindaki
goriislerini 6zetleyen Maverdi’nin tarifinde bu durum goéze carpmaktadir. Ona gore akil,
varliklarin hakikatini bilme ve 1yi ile kotliyli birbirinden ayirt etme giiciidiir. Maverdi aklin,
“zaruri olarak idrak edilenleri bilme” diye de tanimlanabilecegini belirtir. Akli fazilet ve
ahlakin kaynagi, dinin ve miikellefiyetin esasi, diinyevi islerin temel dayanagi olarak goren
Maverdi de onu bir araz kabul edip cevher olamayacagi goriisiinii savunur. Ciinkii cevher
varligin1 kendi bagina hissettiren seydir, halbuki akilli (insan) bulunmadan aklin mevcudiyeti
iddia edilemez. Ona gore duyu verilerini ve zaruri olarak bilinen hususlari algilayan her
insanin akli tamdir. Maverdi’den sonra Mu‘tezile’ye atfedilerek yapilan tariflerde akil “iyi ile
kotliyli birbirinden ayirt etme giicli” olarak goriiliir. Mu‘tezile alimlerine ait bu tariflerden
anlasilacag1 lizere Nazzam disindaki biiytiik ¢ogunluk akli, insana varliklari tanima, iyi ile
kotliyli birbirinden ayirt etme giicii ve bilgisi veren bir araz olarak kabul etmekte ve onu
insanin fiillerine yon vermesinde etkili gormektedir. Ancak yapilan tariflerde, aklin en 6nemli
fonksiyonlarindan biri olan dogruyu yanligtan ayirt etme 6zelligine fazla yer verilmemektedir.

Sia kelamcilarinin coguna gore akil hak ile batili, giizel ile ¢irkini birbirinden ayirt eden ve
bilginin esasin1 teskil eden ilahi bir giictiir. Filozoflarin tesirinde kalan bir kisim Sii
kelamcilara gore akil Allah’in ilk Once yarattigi ruhi bir cevher olup ilim, kudret, irade ve
nurdan olugmustur. Diger bir kismina gore ise akil Allah’in insan kalbinde yarattigi araz
cinsinden bir giictiir. $ia kelamcilarmma gore aklin en belirgin fonksiyonu nazariyati idrak
etmesidir. Once kendi varligmi idrak eden akil bes duyu vasitastyla nesneleri, i¢ duyularla da
manalari kavrar.

4 Siilleyman Hayri Bolay, "Akil", Istanbul: Diyanet Islam Ansiklopedisi (1989), 2/238-242.
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Ehl-i siinnet’e gelince, bunlarin da tizerinde birlestigi bir akil tarifi yoktur. Ehl-i stinnet
ilm-i kelaminin ilk simalarindan biri sayilan Haris el-Muhasibi aklin cisim, cevher, araz
cinsinden bir sey olmadigini, faydaliyr zararli olandan ayirt etmesi i¢in Allah tarafindan
insana dogustan verilen bir tabiat (garize) oldugunu ve varliginin sadece fiilleri vasitasiyla
bilinebilecegini belirtir. Baz1 Siinni kelamcilar ise aklin ruhi bir 6z oldugu, bundan dolay1 ona
“6z” manasina gelen liib adinin verildigi gorlisiindedir. Selefiyye’nin imami1 olan Ahmed b.
Hanbel de akli insanda dogustan mevcut bir tabiat olarak goriir. Biiyiik ¢apta selefin itikadi
goriislerini savunan Ibn Hazm, akli cevher degil, aksine ruhun bir kuvveti ve fiilinden ibaret
olan bir araz kabul eder. Zira ona gore kuvvetli ve zayif akildan bahsedilebildigi halde bu
ozellikler cevher i¢in s6z konusu degildir. Ayrica aklin ziddi vardir ki bu da ahmakliktir;
halbuki cevherin ziddi1 yoktur, ¢ilinkii zithik sadece baz1 keyfiyetlere ait bir hususiyettir. Su
halde akil nefsin bir fiili ve onun kuvvetlerinden bir arazdir. ibn Hazm’a gore biitiin islam
alimleri akli, “iyiyi kotiiden ayirt edip iyi olam1 yapma ve kotii olandan kagimma giicii”
anlaminda kullanmislardir. Filozoflarin akli basit bir cevher kabul etmelerini mantiki
temellerden yoksun bulan Ibn Hazm nazarinda insandaki gdrme, isitme, konusma vb.
fonksiyonlar1 gercekte icra eden akildir. Genellikle Ahmed b. Hanbel’in itikadi goriislerini
benimseyen Kadi Ebli Ya‘la ise aklin tarifi ve mahiyeti konusunda Es‘ari’nin goriisiine uyarak
onu zaruri bilgilerin bir kismi olarak kabul eder. Selefiyye nin miiteahhirin devri alimlerinden
Ibn Teymiyye, Ahmed b. Hanbel ve ibn Hazm’m gériisiine katilarak akli, ad: ister sifat ister
araz olsun, “insanin dogru ve faydali olan1 bilip davraniglarina bu dogrultuda yon vermesini
saglayan tabiat (garize)” olarak kabul eder. Ona gore de akil ruhi bir giic olup bir cevher
degildir. Akilli insanda mevcut bir araz veya sifat olarak adlandirilabilecek olan akil gozdeki
gérme giicline benzetilebilir.

Ebl Manstr el-Maturidi aklin agik bir tarifini vermemekle birlikte onu, “ayni nitelikte
olanlar1 bir araya toplayan ve ayri nitelikte olanlar1 ayiran sey” olarak vasiflandirmasindan
anlasildigina gore akli, varliklar1 ve onlarla ilgili bilgileri tasnif ederek sonuglar ¢ikaran ve
insana kiyas yapma giicii veren zihni bir alet olarak kabul etmektedir. Ebu’l-Yiisr el-
Pezdevi’nin kaydettigine gore Ehl-i siinnet bilginlerinin ¢ogu akli “nfirani bir cism-i latif”
kabul ederler ve bunun i¢in de -aslinda muhaddisler tarafindan uydurma kabul edilen- su
hadisi delil gosterirler: “Allah buyurdu ki, akildan daha giizel bir sey yaratmadim. Ona, gel
dedim, geldi; git dedim, gitti. Dedim ki: Bana senin vasitanla ibadet edilir; senin vasitanla
miikafat verir, senin yliziinden cezalandiririm”. S6z konusu kelamcilara gore aklin ilahi
emirlere muhatap olusu ve bu emirleri yerine getirisi, onun bir cevher oldugunu
gostermektedir. Maturidiyye’nin miiteahhirin devri alimleri ise akli, nefs-1 natikanin
(maddeden arinmis cevher) bir goriintiisii veya onun bir kuvveti saymislardir. Bu iki siktan
birincisini dikkate alarak akli, “diistinmek ve delil kullanmak suretiyle duyularin &tesini,
gézlem yoluyla da duyulur nesneleri idrak eden bir cevher”, ikincisini goz Oniinde
bulundurarak “duyularin, idrak sinirinin sona erdigi noktadan baslayan ve kalp ile nefs-i
nattkanin algiladigr bilgileri ortaya ¢ikaran bir nur” diye tanimlamislardir. Bdylece
Maturidiler akli bilginin disinda olan, fakat bilgiyi meydana getiren ve maddi olmayan bir
cevher olarak gérmiislerdir.

Es‘ariyye mektebine bagli kelamcilarin biiylik cogunlugu akil hakkinda yaptiklar
yorumlarla daha ¢ok Mu‘tezile’nin goriisiine yaklasmislardir. Ebu’l-Hasan el-Es‘ari, akilla
ilim arasinda umum-husus farkindan baska bir ayrilik bulunmadig1 goriisiindedir. Ona gore
ilim akildan daha umumi olup akil, “zaruri bilgilerin bir kismmi bilmek” seklinde tarif
edilebilir. Bakillani, Es‘ari’nin goriislinii biraz daha agarak akli, “vacip, miimkin ve muhal
olan hususlar1 bilmek” seklinde tarif etmistir. Abdiilkahir el-Bagdadi ile Ciiveyni de bu
konuda Es‘ari’nin goriisiinii  paylasarak onu teyit ederler. Ciliveyni’ye gore Kadi
Abdiilcebbar’in 6ne siirdiigii gibi akil nazari bilgilerin birikiminden ibaret degildir. Ciinkii
nazari bilgi ancak akilla tiretilir. Yine ona gore akil zaruri bilgilerin tamamindan da olugmus
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degildir; zira kor, gérmeye bagh bilgilerden yoksun olmasina ragmen akil sahibidir. Gazzali,
kelamcilarin akli farkli sekillerde tanimlamalarinin sebebi lizerinde durarak bunu aklin
degisik anlamlarda kullanilmasina baglar. Ona gore akil “miimkinin imkani, muhalin
imkansizlig1, vacibin zorunlulugu gibi zarlriyyat: bilmek, tecriibe yoluyla bilgi edinmek” ve
“insan tabiatinda var olan bilgi edinme giicii” karsiliginda kullanilabilir. Boylece Gazzali akil
hakkinda yapilan farkl tarifleri gecerli sayarak birlestirmek istemis, onu zaruri, tecriibi ve
nazari bilgilerin meydana gelmesini saglayan, ayrica bunlarin gercekligini anlama imkanin
tantyan bir gii¢ olarak kabul etmistir. Fahreddin er-Razi, Es‘ariyye’nin miitekaddimini ile
Mu‘tezile ¢ogunlugunun benimsedigi akil tarifini tenkit edip onun bir kisim zarGriyyati
bilmekten ibaret oldugu fikrini reddeder. Ciinkii ona gore uyuyan bir insan, akli bulundugu
halde biitiin zaruri bilgilerden yoksun durumdadir. Su halde akil, i¢ ve dis duyularin saglikli
olmasi halinde zarlriyyati bilmeyi gerektiren bir tabiattir. Ancak Ra&zi’nin miitekaddimin
devri alimlerine ait goriisli tenkit etmek i¢in getirdigi delil isabetli gériinmemektedir. Zira
delilin 6nemli noktasini teskil eden uyku hali, insanin bedeni ve zihni faaliyetlerinin durdugu
bir nevi 6lii hali olup onun saglikli olmasi sartina uymamaktadir. Nitekim kendisi de aklin
bilgi iiretebilmesini i¢ ve dig duyularin saglikli olmasi sartina baglamistir. Razi akli bir tabiat
olarak kabul etmekle Muhasibi ve Ibn Hanbel’in goriisiine katilir. Teftdzani de akl1 “bilme ve
algilama fonksiyonu bulunan bir ruhi gii¢” olarak kabul eder. Ciircani ise akli nazariyati
bilmekten ibaret kabul eden tarifleri tenkit edip ilk devir Es‘ari kelamecilarinin goriislerine
katilmakla birlikte akil hakkinda filozoflarin yaptig1 tarifleri de benimsemis goriiniir.
Teftazani ve Ciircani, kelam kitaplarina Aristo mantik ve felsefesinden alinan bahisler i¢inde
akillar nazariyesini (ukil-i asere), kesin higbir akli delile dayanmadigi diislincesiyle tenkit
etmislerdir.

Yeni ilm-i kelam devri alimlerinden Ferid Vecdi, ruhun tezahiirlerinden biri olarak
nitelendirdigi akli “insandaki idrak giici” diye tanimlar. Ona gore aklin en Onemli
fonksiyonu, realiteden malzeme alarak bilgi tiretmektir. ElImalili M. Hamdi Yazir da ruhi bir
giic kabul ettigi akli, “duyulardan hareketle duyular 6tesini idrak eden veya duyularla elde
edilemeyen bilgiyi bizzat kesfeden idrak aleti” diye tarif eder.

Netice olarak kelamcilarin ¢ogu, akli duyu organlarinin ve beynin ¢aligmasindan dogan
maddi bir sonu¢ kabul eden natiiralist, materyalist ve sansiialist filozoflarin aksine, onu
insanda dogustan mevcut olan ruhi bir gii¢ olarak kabul etmislerdir. Bu ruhi giic, Islam
filozoflarinin o6ne siirdiigii gibi varligt mecghul bir faal aklin tesiriyle degil, Allah’in
miidahalesiyle ¢alisir. Cagimizda aklin herhangi bir duyu miidahalesi olmaksizin idrak etme
giiciine sahip bulunan ruhi bir nitelik oldugunun ispati i¢in rasyonalistler tarafindan ytiriitiilen
deneye bagli caligmalar bunu dogrulayici mahiyettedir. Bir kisim Es‘ariler’le Mu‘tezile
kelamcilar1 ise Farabi’nin belirttigi tizere akli 6zdeslik, ¢elismezlik ve figlincii sikkin
imkansizlig1 gibi akil ilkeleriyle, dogrulugunu ispat etmek icin akil yiirlitmeye gerek
duyulmayan aksiyom bilgisi kabul etmislerdir.

Kelamcilarin  aklin mahiyeti konusunda benimsedikleri goriisler, onun maddeden
arindirilmis bir cevher veya araz oldugu noktasinda toplanmaktadir ki bunu kesin bir sonuca
baglamak zordur. Ciinkii cevher veya araz oldugu hususunda 6ne siiriilen gortislerin higbiri
kesin delillere dayanmamaktadir. Ibn Hazm 1, zayif veya kuvvetli olusunu delil gdstererek
aklin cevher degil bir araz oldugunu savunmasi tutarli gériinmemektedir. Ciinkii cevherin
dogustan zayif veya kuvvetli yaratilmasi miimkiindiir. Nitekim Mu‘tezile alimlerinin aksine
Stinni keldmcilar, her insandaki aklin ve dolayisiyla idrak kabiliyetinin degisik oldugu ve
dogustan farkli derecelerde yaratildigi noktasinda birlesmislerdir. Kelamcilarin ¢ogunlugu,
akletmekle ilgili bazi Ayetleri® delil gostererek akilla kalp arasinda siki bir iliskinin
bulundugu, hatta aklin kalpte oldugu goriisiinii benimser. Bazilar1 ise akilla beyin arasinda ilgi

5 Bkz. Hac 22/46.
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kurarak akli fonksiyonlarin beyin vasitasiyla gerceklestirildigini savunur. Bunlardan ikincisini
benimseyenlere gore aklin yeri beyindir, fakat aklin eseri kalpte ortaya cikar; boylece goziin
giines 15181 sayesinde nesneleri gérmesi gibi kalp de akil 1s1g1yla bilgileri alir. Yeni ilm-i
kelam devri alimlerinden Mustafa Sabri Efendi, aklin kalpte oldugu tarzindaki goriisiin Aristo
felsefesinden alindigini belirterek bunun Islam diisiincesiyle bagdasmadigini savunur. Ona
gore akilla kalp ayn1 seydir. Zira Kur’an’da anlama isini kalbin yaptig1 ve bunun da aklin bir
fiili oldugu bildirilmektedir. Aklin miistakil bir kelime olarak Kur’an’da ge¢cmemesi, diger
taraftan ruh ile kalp arasinda sik1 bir miinasebetin bulunmas1 dikkate alinarak aklin ruhun bir
giicii ve fiili mahiyetinde bir araz kabul edilmesine imkan sagladig1 sOylenebilir. Ciinkii
Kur’an’da, ruhla beden arasindaki iliskinin baglant1 noktasi olan ve akil yiirlitme eylemini

gerceklestiren kalp zikredilerek ruh kastedilmis olabilir.®
Mu‘tezile, Sia ve Ehl-i siinnet’in ¢ogunluguna gore akil ikiye ayrilir. 1. Garizi akil. Her

Kelamcilarin aklin taksimi konusunda genellikle birlestiklerini sdylemek miimkiindiir.
insanda dogustan var olan ve insanin diger canlilardan ayrilmasini saglayan asil akildir. Bu

aynt zamanda deney ve diisiinme yoluyla elde edilen bilgilerin de esasini teskil eder.
Maturidiyye ve Mu‘tezile’ye gore insanin Allah’in varligimi bilip tasdik etmekle ylikiimli

olmasinin temel dayanagi da bu akildir. Bu tiir aklin basit bir zekddan peygamberlerin
akillarina kadar varan birgok derecesi vardir. Buna, Allah vergisi oldugu ic¢in, mevhib,
matbl‘, kuvve-i kudsiyye adlar1 da verilir. 2. Miiktesep akil. Garizi aklin kullanilmasiyla
kazanilan akildir. Sezgi, deney, diisiinme ve Ogrenim yoluyla olusan bu tir akla mesmu‘,
miistefad ve tecriibi ad1 da verilir. Miiktesep (iktisab?) aklin gelismesinde zeka yaninda sezgi,
deney ve dgrenim biiyiik rol oynadigi i¢in bu nevi aklin verdigi hiikiimler farkhidir. Insanlar
arasindaki farkli diisiinceler de ¢cogunlukla bu noktada toplanir. Bazi kelamecilar aklin idrak
ettigi hususlar dikkate alarak onu sOyle de taksim etmislerdir: 1. Nazari akil. Davranisla ilgisi
bulunmayan bilgileri idrak eden akil, idrak kuvveti. 2. Ameli akil. Bir seyin yapilip
yapilmamasinin gerektigini idrak eden akil, insan1 davranig yapmaya iten giig.
Kelamcilarin hemen hepsi aklin vazgecilmesi imkansiz bir epistemolojik fonksiyonunun
bulundugunu kabul etmekle beraber onun biitiin varlik ve olaylarin bilgisini kusatmadaki giicii
konusunda farkli goriisler ileri siirmiislerdir. Mu‘tezile’nin biiyliik ¢ogunlugu, insanlarin
peygamberler tarafindan getirilen vahiy bilgilerine (nakil) muhta¢ oldugunu kabul etmekle
birlikte akli mutlak bir bilgi kaynagi olarak gormiisler, ona daima nakil karsisinda hata
yapmaz bir hakem rolii vermislerdir. Zira onlara gore akil, Allah’in varligin1 bilmesi, iyi ile
kotiiyti, giizel ile ¢irkini belirleyebilmesi yaninda Allah’in sifatlar1 ve ahiret hayatinin
mahiyetini bilebilecek bir yeterliktedir. Bu sebeple itikadi sistemlerinde kendi goriisleriyle
sahih nakil arasinda catigmalar olmus ve bu yiizden Siinni keldmcilar tarafindan daima

tenkide maruz kalmislardir. Aklin nakle tercih edilmesi konusunda Sia g¢ogunlugu da
Mu‘tezile ile aym goriisii paylasir. Ancak Sia’nin Ahbariyye firkasina mensup olanlar,

ozellikle Ehl-i beyt yoluyla gelen nakle son derece baghidirlar. Ismaiiliyye ise dini hakikatlerin

akilla degil, imamin talimiyle 6grenilebilecegi goriistinii benimser ve akl yetersiz bulur.
Ehl-i siinnet’ten Selefiyye’ye mensup olanlar, bilhassa miiteahhir devrin alimleri naklin

aciklanmas1 ve anlasilmasi i¢in aklin tefekkiiriine ihtiya¢ bulundugunu kabul etmisler, fakat

onu dinin getirdigi gercekleri kendi basina kavramaktan aciz ve sinirlt bir bilgi kaynagi olarak
gormiislerdir. Bunlara gore akilla nakil arasinda bir ¢atisma olmadigi i¢in nakli aklin verileri
dogrultusunda degistirmeye gerek yoktur. Gozlem ve deney yardimiyla duyulur alem
hakkinda simirlt bilgi iireten aklin gayb alemiyle ilgili konularda eksik ve hatali hiikiimler

verecegi sliphesizdir.
Her ne kadar Es‘ariyye ve Maturidiyye kelamcilart ayrintilarda farkli bazi gortsler

benimsemislerse de aklin nakil karsisindaki durumunu belirlerken naklin esas kabul edilip akil

6 Bkz. A‘raf 7/179; Hac 22/46; Kaf 50/37.
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kaideleriyle teyit edilmesi gerektigi hususunda birlesmislerdir. Gerek Es‘ariler gerekse
Maturidiler aklin her seyi kavramaktan aciz kaldigini teorik olarak benimsemigler, fakat
Selefiyye’ye nispetle akla daha fazla giivenmisler ve diistinme yoluyla {iretilen bilgilerin kesin
oldugunu savunmuslardir. Ebu’l-Hasan el-Es‘ari, basta Allah’in varligina iman konusu olmak
iizere biitiin dini bilgilerin kaynagini akla degil nakle bagli gérmiistiir. Ona gore akil Allah’in
de, kisaca ahlak ve hukuk ilkelerini belirleyebilse de bunlarin dogruluguna inanmay1 zaruri
kilan vahiydir; bu sebeple insanin sorumlu olusu dinin varligina baghdir. Zira Kur’an,
peygamber gonderilmedikce insanlara azap edilmeyecegini bildirmektedir. Gazzali tasavvufla
ilgili eserlerinde kesf karsisinda degersiz gordiigii akli ustl-i fikih ve kelam kitaplarinda
ovmiistiir. Ona gore Allah’1, peygamberi ve seriat1 bilip tasdik etmemizi miimkiin kilan akil
kiicimsenemez. Eger akil degersiz ve giivenilmez bir vasita kabul edilirse onun sayesinde
bilinen hususlarin da degersiz olmasi gerekir, bu ise imkansizdir. O, akli goze, nakli de giines
15181na benzeterek 151k olmayinca goziin, gz bulunmayinca da 15181n kafi gelmeyecegini ifade
etmistir. Gazzall de Es‘ari gibi biitiin dini hiikiim ve prensiplerin nakle bagli olarak vacip
olacagini savunmustur. Ciinkii akil bunca 6nemine ragmen vehim, hayal, gazap ve sehvet gibi
yaniltict duygularin tesirine maruzdur. Onu bu olumsuz gii¢lerin tesirinden ancak vahiy
kurtarabilir. Gazzali’den sonra gelen Es‘arl kelamcilar, naklin dogrulugu ve tasdikinin akla
baglh oldugu diisiincesiyle akli asil, nakli onun fer‘i gibi gérmiisler ve Es‘ari’den itibaren
benimsenegelen goriisten ayrilmislardir.

Maturidi’nin bu konudaki goriisii ise sOyle Ozetlenebilir: Duyular aleminin sirlarini
o0grenmek, yaraticinin varligini bilmek ve naslari anlamak i¢in akla basvurulmasi gerekir.
Hatta Allah’a iman etmek naklen degil aklen vaciptir. Yani akil din olmadan da bazi hususlari
vacip kilabilir. Ancak yine de akil naklin 6niine gegemez. Ciinkil biitiin dini gergekleri idrak
etmekte yeterli degildir. Bes duyu nasil sinirli ise aklin da idrak giicii ve sahasi sinirlidir.
Ayrica akil duygularin, egitim-6gretim ve kiiltiiriin tesiri altinda kalabildigi i¢in glizelin
cirkin, iyinin kotii, dogrunun yanlis olduguna hitkmedebilir. Biitiin bunlar aklin vahye muhtag
oldugunu ve naklin gerisinde tutulmasi gerektigini gosterir. Goriildiigi lizere Maturidi,
Allah’in varligina iman etmekten sorumlu olmak i¢in akli yeterli gérmekle Mu‘tezile nin
goriisiine katilmig, akli biitiin dini gercekleri kavramaktan aciz goriip naklin gerisine atmakla
da Es‘ar’nin goriligiinii paylagmis ve iki mezhep arasinda orta bir yol takip etmistir.
Maturidi’nin goriisii  kendisine mensup alimler arasinda genellikle benimsenmistir.
Miiteahhirin devri Maturidi alimleri, aklin nakil bulunmadan sadece bazi1 ahlak ve hukuk
kaidelerinin giizellik ve ¢irkinligini bilebilecegi, Allah’in varligin1 bilmek dahil din olmadan
hi¢bir seyi vacip kilamayacagi goriisiindedir. Yeni ilm-i keldm devri alimleri arasinda da
yaygin kanaat, duyu ve tecriibe diinyasinda yanilan aklin gayb alemiyle ilgili hiikiimlerde de
yanilabilecegi ve bu aleme ait bilgileri idrak etmekten aciz kalabilecegi i¢in vahye muhtag
oldugu yoniindedir. Zira akil, mutlak ger¢egi kusatabilecek ve biitlin sinirlarini ¢izebilecek bir
miikemmellikte degildir.

Biitiin Islam bilginleri akli, insanin her tiirlii dini emir ve yasaklara uymakla miikellef
tutulmasinin temel sart1 olarak gérmiisler ve akildan yoksun bulunanlara hi¢bir sorumlulugun
yuklenemeyecegi goriisiinde birlesmislerdir. Ayrica kelamcilar, devrinin en akillis1 olmay1
peygamberlerin temel vasiflar1 arasinda saymuslardir.”

Tasavvuf: Tlk donem zahid ve stfileri de akla hadis ve fikih Alimlerinden farkli bir mana
vermemislerdir. Onlar da aklin mahiyetini tahlil ve tarifle fazla mesgul olmayip sadece din ve
ahlak alaninda pratik yonden sagladigi veya saglamasi gereken faydalar iizerinde
durmuslardir. Diinyadan uzaklasip ahirete yonelmeyi, nefsin arzularini terk edip dinin emir ve
yasaklarina uygun yasamay1 esas aldiklar1 i¢in akli tarif ederken 6zellikle bu noktalara dikkat

" Yusuf Sevki Yavuz, "Akil", istanbul: Diyanet Islam Ansiklopedisi (1989), 2/242-246.
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etmisler, imandan sonra en biiyiik nimet olarak goriilen akla ahireti kazanmaya vesile olmasi
dolayistyla biiyliik deger vermislerdir. Ahmed el-Antdki, Ca‘fer el-Huldi, Ebi Amr ez-
Zeccaci, Muaviye b. Kurre gibi ilk zahidlere gore akil Allah’in nimetlerini tanimay1 ve ona
stikretmeyi saglayan, kotii duygularin baskisina ragmen dinin iyi olduguna hiikkmettigi tutum
ve davranislara yonelten ve sonugta ahiret mutlulugunu kazandiran bir melekedir. Ibn Ata,
aklin kullugun geregini yerine getirmeye yarayan bir alet olduguna dikkat ¢ekerek onun
kendiliginden Allah’1 bilemeyecegini soOyliiyordu. Burada belirtilen goriislere zahir
ulemasindan katilmayan yoktur. Esasen onlara gore de kisiyi diinya ve ahirette mutlu edecek
hiikiimler naslarla belirlendiginden akla diisen sey sadece bunlar1 anlamaktir. Bu sebeple Ehl-i
stinnet kelamcilarinin, “Akil ilahi hitab1 anlamaya yarayan bir alettir” seklindeki tarifi
stfilerce de benimsenmistir.

Islam diisiince tarihinde akli hevanin (nefsani arzular) ziddi olarak gdérmek hakim bir
anlayistir ve bu anlayisin yayginlik kazanmasinda Haris el-Muhasibi ve Hakim et-Tirmizi gibi
ilk donem stfilerinin biiyiik etkisi olmustur. Onlara gore akil hidayet, heva dalalet; akil
ziynet, heva leke; akil saadet, heva sekavettir. Akil meselesine oteki sifilere gore daha genis
yer veren Muhasibi bu konuda el- ‘A&l ve fehmu’I-Kur’'dn, Hakim et-Tirmizi de Kitdbu'l- ‘Akl
ve’l-hevd adli eserlerini yazmislardir. Muhasibi’ye gore akil yaratilmis bir melekedir. Yine
ona gore akil bedendeki bir nur olup ne maddedir ne de maddidir. Hak ile batili ayirt etmeye
yarayan akil tabii ve tecriibl olmak tizere iki tiirliidiir. Hakim et-Tirmizi de akli hak ile batil
birbirinden ayiran bir nur olarak anlar ve aklin karsisina hevay1 koyar; genellikle aklin ahlaki
ve psikolojik yonleri lizerinde durarak bu konuda genis agiklamalarda bulunur.

Islam filozoflarryla kelamcilarin gergegi bilme araci olarak akla biiyiik deger vermeleri ve
nasla akil arasindaki miinasebeti tespit etmeye girismeleri stfileri de ayni konuya ¢ekmistir.
Bastan beri aklin ildh1 hakikatleri, gayb alemi ve ahiret halleriyle ilgili hususlari bilme
konusunda yetersiz oldugunu savunan sifiler, filozoflarla keldmcilarin Allah’in varligim
ispatlamak icin ilmi ve akli deliller aradiklari bir donemde bu yolda harcanan emeklerin sonug
vermeyecegini ifade ederek nazari aklin aciz oldugunu sdylemislerdir. Nitekim Ebu’l-Hiiseyin
en-Nuri, “Allah’in varliginin delili bizzat Allah’tir” diyerek aklin aciz oldugunu, bu sebeple
de sadece kendisi gibi aciz olan hususlarda delil olabilecegini belirtmistir. Stfilere gore aklin
alan1 madde (kevn) alemidir, sayet o yaratana yonelecek olursa erir gider. Akil kendisinin ne
oldugunu bile bilemezken yaraticisint nasil bilebilir. Onlara gore Allah’t bilmek konusunda
aklin ulasabilecegi en son nokta hayret ve dehset iginde kalmaktir. Bu konuda aklin aciz
oldugunu bilmek en yiiksek idraktir. Clineyd-i Bagdadi, Ziinniin el-Misri gibi stfiler Allah’t
yine O’nun tarifiyle bildiklerini sOylerken bu meselede akli delillere bagvurmanin
gereksizligini anlatmak istemislerdir. Haris el-Muhésibi ile baslayip Kuseyri ve Hiicviri ile
devam eden akli ikinci plana atma anlayis1 en miikemmel sekilde Gazzali tarafindan
savunulmustur. “Akil bize duyularin verdigi her bilginin dogru olmadigin1 gostermektedir.
Akl iistiinde diger bir idrak giicline gore de aklin sagladig biitiin bilgilerin dogru olmamasi
miimkiindiir. Bunun bdyle olmadigini nereden bilelim” diyen Gazzali bdylece akla karsi
stipheci bir tavir almistir. Yine o, “Aklin {istiinde baska bir giiciin daha bulunmas1 pekala
miimkiindiir” demektedir. Akla olan giiveni bir anlamda sarsilinca siipheye diisen Gazzali, bu
durumdan Allah’n, kalbini bir nurla aydinlatmas1 sayesinde kurtuldugunu soyler. O, Farabi
ve Ibn Sind’dan miilhem olarak bu nura “el-aklu’l-kudsi” adim1 verir. Bu mertebedeki akil
ilahi bilgileri dogrudan alma kabiliyetine sahiptir. Burada kudsi akil aslinda kesiften baska bir
sey degildir. Gazzali metafizik konularda akilla kesfi birbirinden ayirarak ilkine ‘“nazar”
(diisiinme), ikincisine “tasfiye” (arindirma) metodu admi verir ve dogrudan bilgi edinme
imkanmi saglayan tasfiyenin nazardan daha isabetli bir metot oldugunu ¢esitli orneklerle
anlatir.

Gazzali’den sonra gelen Senai, Attar, Ayniilkudat el-Hemedani ve Mevlana Celaleddin
gibi mutasavviflarda metafizik konularda akla deger vermeme tavri daha da yayginlik
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aklin gayb alemi hakkinda verdigi bilgileri koriin renkler, sagirin sesler hakkinda verdigi
bilgilere benzetir. Aklin s6z ve davraniglarimizda rehber olabilecegini, fakat deruni hayat
alaninda “camura batmis merkep” gibi aciz kalacagini séyler ve “Mustafa’nin huzurunda akh

kurban edin” 6giidiinii verir.
Arabi ve Abdiilkerim el-Cili gibi mutasavviflar tarafindan yeni yorumlarla degisik bir tarzda
“diirre-1 beyza”
i’ ve

[k yaratilan varligin akil oldugu konusundaki goriislere Haris el-Muhasibi’den itibaren
ortaya konulmus ve Halldc’dan gelen “hakikat-i Muhammediyye” goriisii ile “akl-1 evvel”
a” ve

biitiin mutasavviflarda rastlanir. Yeni Eflituncu goriislerden kaynaklanan anlayis, Ibnu’l-
gibi isimler

nazariyesi birlestirilmistir. Ibnu’l-Arabi’nin “kalem-i a‘l

verdigi akl-1 evvel, varlik aleminde ortaya ¢ikan ilk mahliktur. “Akl-1 evvel”, “akl-1 kiill
“akl-1 meas” kavramlar iizerinde duran Abdiilkerim el-Cili’ye gore akl-1 evvel ilahi ilmin
nurudur. Bu sebeple Cebrail’e akl-1 evvel de denir. Akl-1 kiilli, akl-1 evvele tevdi edilen bilgi

stretlerinin kendisinde tecelli ettigi nurlu bir miidrikedir.
ezeli, ebedi ve yiice hakikate dair hiikiim veren nazari ve metafizik akil oldugu 6zellikle
’17, “akl-1 meas”, “akl-

Burada, sifilerin aciz, yetersiz ve degersiz bulduklari aklin madde ve duyu alemini asip
vurgulanmalidir. Onlar, faaliyet ve yetki alan1 maddi alemden ibaret olan insan aklinin 6nem

ve degerini her vesile ile ifade etmisler, bu manadaki akla da “akl-1 ciiz
1 tecriibi” gibi isimler vermislerdir.

Eb( Hanife basta olmak iizere bazi alimler aklin insan bedenindeki yeri olarak beyni
gostermislerse de cogunluga gore aklin mahalli kalptir. Mutasavviflar da bu son goriisi
benimsemislerdir. Tasavvufta bazen akil askin ziddi olarak da kullanilir. Buna gore akil ile

ask bir arada bulunmaz, biri gelince obiirii gider. Akil ve ask, su ile ates gibi birbirine zittir.
Mutasavviflara gore Mi‘rac gecesi Hz. Peygamber’i sidretu’l-miintehdya kadar gdtiiren

Cebrail akli, ondan 6teye gotiiren refref ise aski temsil eder; bu sebeple ask akildan, asik da
akillidan tstiindiir. Tasavvuf ve tekke edebiyatinda iizerinde 6nemle durulan konulardan biri

de budur.®
Bir 6znenin kendisi veya dis diinyayla ilgili durum ve gerceklerin farkina vararak onlarin

*2- IDRAK (&Y
bilgisini elde etmesine imkan veren duyum ve algilama faaliyeti olan idrak, farkina varma,
tanima, kavrama, tasavvur etme, bilme gibi zihnin ¢ok c¢esitli ve karmagik faaliyetlerini ifade
eden genel bir terimdir.

Kur’an-1 Kerim’de idrak fiil haliyle “nihai asamaya gelmek”, ‘“ulasmak, yetismek”,
“algilamak, gormek” anlamlarinda kullanilmistir.® Terim olarak “bir nesneyi tam manasiyla
thata etmek, bir nesnenin slretinin akilda hasil olmasi, bir seyin hakikatine ait imaj ve

fikirlerin algilayanin zihninde temessiil etmesi” seklinde tanimlanmaktadir. Eger idrak,
olumlu veya olumsuz hicbir yarg: ihtiva etmeden yalnizca zihinde olusan imaj ve kavramlari
ifade ediyorsa tasavvur, onlar hakkinda bir yargiyr da beraberinde tasiyorsa tasdik adimi

almaktadir.

Islam diisiiniirleri idrake, algilama ve bilmenin her tiiriinii icine alacak bir genislikte yer
vermislerdir. Modern psikolojide “duyumlar” ve “idrak” baslig1 altinda incelenen konulari da
ihtiva edecek sekilde insanin nasil diisiindiigiinii ve nasil bildigini a¢iklamaya c¢alisan Ortacag

Islam psikolojisinde idrak kavrami zihni faaliyetin her asamasi icin kullanilmistir.

Fonksiyonlari itibariyle nebati, hayvani ve insani olarak tasnife tabi tutulan nefiste idrak giicii,

geleneksel izaha uygun bicimde muharrik giicle birlikte hayvani fonksiyonlar seviyesinde yer

almaktadir. Dolayisiyla aklin devrede olmadig: idrak tiirlerinde insan ve hayvan ortaktir.

8 Siileyman Uludag, "Akil", Istanbul: Diyanet Islam Ansiklopedisi (1989), 2/246-247.
9 Yinus 10/90; Nisa 4/78, 100; Yasin 36/40; En‘am 6/103; Suara 26/61.
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‘Miidrike” adin1 alan idrak giicliniin organ ve meleke kadrosu bes duyudan ibaret dis idrak
giicleriyle hiss-i miisterek, hayal (musavvire), miifekkire (hayvani nefis sz konusu olunca
miitehayyile), vehim giicii ve hafiza (zakire) denen bes i¢ duyudan meydana gelmektedir.

Biitiin bu fonksiyonlar, insan1 hayvandan sadece derece itibariyle degil mahiyet acisindan da
ayiran aklin tasarruf ve yoOnetimi altinda akli idrakin yani bilme hadisesinin psikolojik

malzemesini olusturur.
Dis duyularin idrakine “ihsas” (duyum) denir. Bir etkilenmenin sonucunda olusan ihsas
mevcut nesneyi, ondaki nasillik, nicelik, yer ve durum gibi 6zel goriiniigleri i¢inde topluca
algilamaktir. Hayal giicii ise ortak duyudaki duyu formlarinin nesneden bagimsiz olarak
yeniden idrak edildigi ve baska melekelerin isleyisine sunulmak iizere tutuldugu merkezdir.
Miitehayyile denilen asil hayal giicii bu formlarin alinip islenmesinde araci rolii tistlenmistir.
Vehim giicii de duyu formlarindaki yararli-zararli, haz ve elem gibi ciiz’1 anlamlari idrak eder
ve bu anlamlar héfizada toplanir. Su halde idrak olayr ortak duyuda hissi, hayal veya
musavvirede hayali, vehim giiclinde de vehmi bir karakter tasimaktadir. Bunlarin iistiindeki
akli idrak seviyesinde ise tahayyiil fonksiyonu aklin aktif y6netimine girer ve miitehayyile
giicli miifekkire adin1 alir; onun fonksiyonu diisiinmedir. Diisiinme, maddi baglantilarindan

heniiz kopmamis hayal formlarmin kiilli ve soyut kavramlara ulasacak tarzda kullanilis1 ve
killi bilgiye yonelistir. Bu yonelisin akli istidlale ait sartlar1 yerine getirmesi ve asil soyut

Buna gore dis diinyadaki nesnelerden etkilenen duyu organlarindan her biri aldig
izlenimleri tek tek ortak duyuya iletir. Ortak duyu bu verilerin topluca algilandig1 merkezdir.

gerceklerle bulusmasi durumunda akli idrak yani bilme meydana gelir.

Esasen akli idrak tabiati itibariyle bir tiir sezgi ve ilhamdir. Farabi - ibn Sini felsefe
ekoliince gelistirilen idrak teorisine gore idrak siireci, insani giiclerin ruhani gii¢lerle ortak
calismas1 sonucunda tamamlanmaktadir. Idrak olaymin insani asan metafizik bir boyutu
vardir; insan akli, ancak nefsin disinda gercek bir varlik olan faal akil ile baglanti (ittisal)

kurarak hakiki idrake ulasmis olur. Akli idrakin objesi olan kiillilerin duyu tecriibelerinden mi

tecrit edildigi, yoksa dogrudan faal akildan m1 ¢iktig1 konusunda goriis farklar1 bulunmakla

birlikte idrakin metafizik boyutu ve kaynagi biitiin diisiince ekollerinde dile getirilmistir.

Glinlimiiz psikolojisinin duyumlarin zihinde idrake nasil doniistiigiinii heniliz ¢6zememis
oldugu dikkate almnirsa bu fikrin énemi anlasilir. Ibn Sind’ya gére siradan insanin diisiinen
zihni, faal akildan gelen seri halindeki fikirlerin iizerine aksettigi bir ayna gibidir. insan

baslangicta basit bir kavrayisa sahiptir; bu kavrayis daha sonra ortaya ¢ikan ayrintili ve tutarl
bilginin kaynagidir. Boylece idrak vetiresinin anlamli basit biitiinlerden daha karmagik ve

ayrintili  biitlinler tarzinda gelistigini One siliren ¢agdas idrak teorileriyle Miisliiman
diisiiniirlerin goriisleri arasinda yakin benzerlik oldugu anlasilmaktadir. Bu goriisii acik
sekilde ifade eden Gazzali’ye gore her idrak dnce kapali ve miicmel, daha sonra ayrint1 ve

parcalariyla tam olarak agikliga kavusur.

Ister hissi ister akli olsun mahiyeti bakimindan idrak, idrak edilen seyin siretini, kopyasini
almaktir; algilanan sey distaki hakikat degil onun hisseden duyu organinda meydana gelen bir
benzeridir. Hissedilen seyin suurda anlam kazanmasi, ancak duyu organinca algilanmasi ve

onda iz birakmasi ile olur. Akil ile kavranilan seyler icin de durum aymidir. Akledilir sey

(makul), nefiste imaj1 olusan hakikatin benzeridir. Sonucta her idrak bir soyutlama islemidir.

Bu islem duyum idrakleriyle baslar ve derece derece yiikselerek akli kavramlarin olugmasiyla

en yiiksek noktasina ulasir. Stiretin maddeden ve maddi iliskilerden tecrit edilmesi i¢in dis ve
i¢c duyularn faaliyetlerine ihtiyag¢ vardir. Akl1 idrak digindaki idrak tiirlerinin hepsi i¢in madde

ve maddi ilintilerin varhig1 gereklidir, ancak bunlarda tam soyutlama yapilamaz. Akli idrak ise

tam ve milkemmel bir soyutlamadir. Akil sahislara gore degismeyen kiilli manayi idrak eder.
Nesnenin varliginin hazir veya gaip, uzakta yahut yakinda olmasi durumu degistirmez. Akl

fizik ve metafizik aleme niifuz eder ve bunlardaki gercekleri ¢ekip ¢ikarir, soyutlar. Eger
idrak edilen sey tamamiyla manevi bir 6zellikte ise Gazzali’ye gére onu soyutlamaya ihtiyag

ISBN: 978-625-95907-1-4

90



INTERNATIONAL 9th USBILIM EDUCATION, ECONOMY, MANAGEMENT AND SOCIAL SCIENCES CONGRESS

CWAND $7
é“}‘ ‘Mr,@o

(ONNSCIEN
2

Q)

S inanac®™

%, S
% O
‘-’71//, \\Q\é

www.ubsder.org

March 17-19, 2025, Amsterdam/HOLLAND

duymaksizin da idrak edebilir. Bu asamada Gazzali, akli idrakten sonra zevke dayal1 tasavvufi
idraki s6z konusu etmektedir. Gazzali, nebevi hakikatlerin akli asan bir boyutunun
bulundugunu ve bu boyutun ancak tasavvufi zevk vasitalariyla idrak olunabilecegini soyler.

Giliniimiiz psikolojisinde biitiin ayrintilartyla incelenen, idraki tayin eden yapi ve
fonksiyonel faktorlerin varhigi yiizeysel ve basit de olsa Miisliiman diisiiniirlerce fark
edilmistir. Ibn Sina, dikkat hallerinin bilgi edinmedeki segici rolii iizerinde dururken
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, hizla dondiiriilen bir ates par¢asinin biitiin bir daire ya da diiz ¢izgi
seklinde algilanmasini duyu organlarindan bagimsiz olarak hareketin siiratine baglayip
aciklamistir. Ayn1 zamanda ibnii’l-Arabi, duyum ve idrakin degeri konusunda biitiin Islam
kiiltiir cevresine mal olmus bulunan goriisleri dile getirir. Buna gore duyunun idrak ettigi sey
dogru ve gercektir, yanilma hiikiim veren akla aittir. Duyu asla yanlishik yapmaz. Akil da
idrak ettigi seyde kesinlikle hata etmez; yanilma hiikiimde olur. 1°

*3- BASIRET (5_ sl

Mutasavviflarin, kutsiyet nuruyla aydinlanmis kalbin maddi ve manevi alemdeki
hakikatleri gorme yetenegi anlaminda kullandig1 tasavvuf terimidir. “Gorme, idrak etme, bir
seyin i¢ yiiziine vakif olma, sezgi” gibi anlamlara gelen basiret kelimesi Kur’an-1 Kerim’de
genel olarak “gdrme” anlami yaninda 6zellikle “hakikati kesfetme, dogru yolu tanima, gergegi
yanligtan ayirma yetenegi” manalarinda kullanilmis ve bu bakimdan maéanevi korlik veya
daldletin zidd1 olarak gosterilmistir. Aslinda basiret, ilahi sifatlardan biri olan basarin
kullardaki tecellisidir. Bu tecelliden nasibi olmayanlarin gézlerinde perde vardir ve bu sebeple
gercekleri gdremezler. Insanlarin gercekleri gormelerine 151k tuttugu i¢in Kur’an yetlerine de
besair (basiretler) denilmistir.}* Kur’an kiifiir, nifak, hirs, kin gibi olumsuz inang¢ ve duygular
yliziinden kalp gozii korlesmis ve basireti baglanmis kimseler hakkinda “korler”, “kalpleri
olup da bununla idrak edemeyenler” gibi tabirler kullanir, inananlar1 basiretli, inkarcilar1 kor
sayar.

Kur’an’da kendilerinden iilii’l-ebsar, iilii’l-elbab, iilii’'n-niihd diye s6z edilen basiret
sahipleri hislerine kapilmadiklar1 ve nefislerini giinahlarla kirletmedikleri i¢in maddi ve
manevi hakikatleri oldugu gibi gériir ve ona gore hareket ederler.'?

Basiretin bes duyudan biri olan gérmenin 6tesinde ruhi bir meleke oldugunu ifade eden
hadisler de vardir. Nitekim Hz. Peygamber, “Ruh bedenden ayrildiginda gérme giicii de
(basar) onunla birlikte gider” buyurmustur. Hz. Peygamber’in, gozleri uyusa da kalbinin
uyanik oldugunu belirten hadislerinden de basiretin ruhi bir meleke oldugu ve peygamberler
gibi inan¢ ve amel diinyas1 gelismis insanlarda bu melekenin giiclii bir sekilde tezahiir ettigi
anlasilmaktadir. Nitekim sadik riiya bu melekenin sonucudur.'®

Mutasavviflar, insanin dis alemi goren bedendeki iki goziine karsilik kalbin de i¢ alemi
goren iki gozii bulundugunu kabul eder ve buna aynii’l-kalb, dide-i can, ¢cesm-i batin-bin,
marifet gozii ve kalp gozii gibi isimler verirler. Bedendeki goz maddi alemdeki varliklari,
olaylar1, renkleri ve sekilleri gordiigii gibi goniil gozii de dis alemdeki esya ve olaylarin i¢
yliziinii ve manevi dlemdeki hakikatleri goriir. Bedendeki goz insanlarla hayvanlar arasinda
miisterektir, fakat kalp gozii insanlara mahsustur. Basiret gozii her insanda kuvve halinde
vardir. Bazi kimselerde bu goz Allah vergisi (vehbi) olarak dogustan agik olursa da ¢ok defa
his perdesiyle ortiilii oldugundan onu miicahede ile agmak gerekir. Bazi insanlarin kalp gozii
cabuk, bazilarminki gec acilir. Basireti acgilanlarin duyular 6tesi gercekleri gormelerinin de
degisik dereceleri vardir. Bedendeki gézde oldugu gibi kalp gozii i¢in de eksik ve yanlis
gorme bahis konusu olur; kalp gozii safiyet derecesine gore tam veya eksik gorebilir.

10 Hayati Hokelekli, "Idrak", Istanbul: Diyanet Islam Ansiklopedisi (2000), 21/477-478.
11 Bakara 2/7; Yasin 36/9; A‘raf 7/203; Kasas 28/43.

12 Hasr 59/2; Ziimer 39/9; Taha 20/54.

13 Miislim, “Cena’iz”, 7, 9; Buhari, “Menakib”, 24.
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LA Ibn Kayyim’e (6.751/1350) gdre basiret, Allah’in miimin kulunun kalbine attig1 dyle bir

wwibsio Urdur ki insan Peygamber’in verdigi haberin kesin sekilde gercegi ifade ettigini bu nur
sayesinde kavrar; boylece siiphe, tereddiit ve hayretten kurtulur. Basiret sahibi geleceginden
endise etmez, zira ilerisiyle ilgili tedbirleri eksiksiz olarak almigtir. Bu alemdeki her seyin
yerli yerince cereyan etmekte olduguna inanir. Kalbinden marifet figkirir. Tasavvufta basiret,
Allah’in nuru ile bakma ve gérme seklinde de tarif edilir. Bu tarife gore de firdsetle es
anlamhidir.*

*4- FIRASET (4sl_dl))

Firaset, insanlarin, diger varlik ve olaylarin i¢ yiiziinii kesfetme, gelecek hakkinda dogru
tahminlerde bulunma melekesi anlaminda bir terim ve bu konuyu ele alan ilim dalidir.
Sozlikte “kesfetme, sezme, ileri goriisliilik” gibi manalara gelen firaset kelimesi dar
anlamda, bir kimsenin dis goriiniisiine bakarak onun ahlak ve karakteri hakkinda tahminde
bulunmay1 ifade eder. Daha genis anlamda ise akil ve duyu organlariyla bilinemeyen, ancak
sezgi giiciiyle ulasilan biitiin bilgi alanlarini kapsar.

Kaynaklarda hikemi ve tabii, riyazi, ildhl olmak {izere ii¢ firdset tiiriinden sz edilir.
Hikem ve tabii firaset anlayis1 Islam diinyasina Islam oncesi kiiltiirlerden gegmistir. Aristo’ya
mal edilerek Yuhanna b. Bitrik tarafindan Arapgaya terciime edilen Kitabu’s-Siyase fi
tedbiri’r-riyase (Sirru’l-esrar) adli apokrif eser Islam toplumundaki bu tiir firdset anlayisini
genis Olciide etkilemistir. Rivayete gore Aristo bu eserde 6grencisi Iskender’e 6giitler vermis,
ona savasta hangi tarafin galip gelecegini veya magllip olacagini dnceden tahmin etmenin ve
boylece diinyaya hakim olmanin yollarim1 ve savas teknigini 6gretmistir. Bundan dolay1
Miisliiman hiikiimdarlar bu tiir eserlere ilgi duymuslardir. Filozof Kindi Kitdbu’l-Firase adiyla
bir risdle kaleme almis, EbG Bekir er-Razi de tipla ilgili Kitabu’l-Manstri’nin ikinci
makalesini bu konuya ayirmistir. Fahreddin er-Razi’nin Kitabu’l-Firase’si de bu anlayisla
yazilan bir eserdir. Bu c¢alismalar sonucunda Islam diinyasinda firdset konusu gesitli dallar1
olan kapsamli bir ilim haline gelmistir.

Firaseti (physiognomy, cardiognosy) bir ilim olarak temellendirmeye calisanlara gore bir
kimsenin fiziki yapisina yani boyuna, rengine, ¢esitli organlarinin yapisina, el ve yiiz hatlarma
bakarak onun ahlak ve karakterini teshis etmek miimkiindiir. Bundan dolay1 ilk ve orta
caglarda hiikiimdarlar, kendilerine goérev verecekleri kimselerin se¢iminde bu ilmin
verilerinden faydalanmak istemislerdir.

Taskoprizade’ye gore “ilmu’l-kiyafe (48l ale)” adiyla da anilan firdset ilminden dogan
diger ilimler sunlardir:

1-  Ilmu’s-samat ve’l-hayalan/o>al) s <llidl) ole : Insandaki ben vb. seylere bakip onun ig
diinyasini kesfetmek.

2-  [lmu’l-kef veya ilmu’l-esarir/ » Y sf <Sl ole : Kisinin el, ayak ve yiiz hatlarma bakip
huyunu ve sahsiyetini anlamak.

3-  [lmu’l-ektaf/<usY) ol : Keci ve koyunun kiirek kemigine bakip savas, baris, kitlik ve
bolluk konusunda bir sonug ¢ikarmak.*®

4-  flmu kiyafeti’l-eser/ i) 2l Ao (ailall ale) ; {7 siirmek.

14 Siileyman Uludag, "Basiret", Istanbul: Diyanet Islam Ansiklopedisi (1992), 5/103.

15 Mustafa Akman, “Mela Mehmiidé Bazidi’nin ““Adat & Rusimatnameé Ekradiyye” Adli Eserinde Anlattig
Gelenek ve Goreneklerin Giiniimiizdeki Durumu ve Isldim Inanci Agisindan Degerlendirilmesi”, 1.
Uluslararast Zap Havzast Sempozyumu Kiiltiirel Miras ve Sozlii Gelenek: Bildiriler, 21-23 Ekim (2022), 37-
108; Mustafa Akman, “Bazidi'nin 'Adat 0 Rustimatnimeé Ekradiyye'sinde Degindigi Batil inanglar”, V.
International Halich Congress on Multidisciplanary Scientific Research, January 15-16, Istanbul, (2023),
1152-1168.
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5- 1lmu kiyafeti’l-beser/ »ll 488 ole : [nsanlarin organlarina ve bunlar arasindaki iliski ve
oranlara bakip kisilerin ruh yapilarini teshis etmek, iki kisi arasindaki benzerligi dikkate alip
aralarinda nesep bagi bulunup bulunmadigini belirlemek.

6- Ilmu’l-ihtida bi’l-berari ve’l-akfar/ )WYl s sl ¢lxiaY) ale : Sahra ve ¢ollerde yon
tayin etmek.

7-  Ilmu’r-riyafe/4sl ) ale (sball Lliivl i) : Topragi nemine, iizerindeki bitkilere ve orada
barman canlilara bakarak yer alt1 sularii bulmak.

8- Ilmu istinbati’l-maadin/cabaal) Lliind ole : Madenlerin yerlerini belirlemek.

9- IImu niizhli’l-gays/<ssd) Js 3 ale : Yagmurun yagip yagmayacagini tahmin etmek.

10- Ilmu’l-rafe/4d 2l ale : Su anda meydana gelen bazi olaylardan hareketle gelecekteki
olaylar hakkinda akil yiiriitmek.

11- Ilmu’l-ihtilac/z 36y ole : Organlarda gériilen seyirme, ¢arpinti vb. durumlardan ileride
meydana gelecek olaylara dair sonug ¢ikarmak.

Araplarin Islam’dan once ilmu kiydfeti’l-eser ve ilmu kiydfeti’l-beser alaninda son derece
uzmanlastiklari, hatta yerdeki ize bakip sahibinin yasi, cinsiyeti, evli olup olmadig1 hakkinda
dogru tahminlerde bulunduklar1 bilinmektedir. Meseld Beni Miidlic, Beni Leheb ve Nizar
ogullar1 firasetteki isabetli tahminleriyle taninmislardir. islim’dan sonra ise Iyas b. Muaviye,
Imam Safii, Ahmed b. Tolun ve Halife Mu‘tez-Billah bu alanda meshur olmuslardir. Hz.
Peygamber’in, Medine’ye hicret ederken bir iz siiriiciiniin rehberliginden faydalandigi ve
diger bir iz siiriiciiniin Usdme’nin Zeyd’in oglu oldugunu tespit etmesinden memnun oldugu
rivayet edilir.

Genellikle keskin bir zeka ve iistiin sezgi giiciine sahip olan kisilerin siki bir perhiz ve ¢ile
sonucu ruhi ve fikrl yonlerini gili¢lendirerek firaset sahibi olmalari miimkiindiir. Baska bir
ifadeyle madde aleminden ve bedeni nazlardan soyutlanan insan herhangi bir kisi veya olay
hakkinda isabetli tahminler yapabilir. “Riyazi firset” denilen bu tiir firaset Miisliimanlarda
oldugu gibi gayri miislimlerde de bulunabilir. Keskin bir zeka, iistiin sezgi giicli ve bazi ruhi
kabiliyetlere sahip olan kisilerin siki bir perhiz, uzlet ve diinyevi hazlardan uzaklagmalar
neticesinde fitratlarinda var olan kabiliyetleri giiclendirerek bu ¢esit firdsete sahip olmalari
miimkiindiir. Bu firaset c¢esidinde iman sartt yoktur. Miisliimanlarda oldugu gibi Budist
Rahipler, Samanlar vb. miisliiman olmayanlarda da bulunabilir.

Allah’in, kalbine attig1 bir nur ile kulun hakki batildan, dogruyu yanlistan, faydaliy:
zararlidan ayirmasina ve muhataplarinin karakterlerini teshis etmesine “ilahi firaset” adi
verilmistir. “Miiminin firdsetinden sakiimiz, zira o Allah’m nuru ile bakar”!’ mealindeki
hadiste bu tiir firdsete isaret edilmistir. Bu nevi firdsetin pratigi zahir alimlerinde de
goriilmekle birlikte daha gok stifiler arasinda yaygindir. Kaynaklarda Imam Safii’nin firaset
sahibi oldugu, hatta Islim diinyasinda firdsete dair ilk eseri onun yazdii kaydedilerek
firasetlerinden, firdsete esas aldig1 kurallardan ornekler verilir. Ibn Kayyim el-Cevziyye de
Takiyyiiddin Ibn Teymiyye nin firdsetini gdsteren bazi olaylardan bahseder.

Firaset konusuyla daha ¢ok ilgilenen sifiler bu terimi “ilham” anlaminda kullanmislar ve
bazi hallerde onu gaybi bilmenin bir araci olarak goérmiislerdir. Seyyid Serif el-Ciircani,
firasetin “kesin bilginin kesif yoluyla elde edilmesi, gaybin goriilmesi” anlamima geldigini
belirtirken terimin bu manasina isaret etmistir. Stfilere gore firdset sahibi miiminin Allah’in
nuruyla bakmasi Allah’mn o kulun goéren gdzii olmas1 anlamina gelir. Boyle bir insan muhatabi
hakkinda isabetli teshis koyar, onu her yoniiyle tanir, aklindan gegeni ve kalbinde gizledigi
hususlar1 bilir. Tasavvufta velilerin firasetinin hi¢ sasmadigina veya hata paymin ¢ok az
olduguna inanilir. Aslinda ilhamdan ibaret olan firaseti keramet gibi Allah’in sevdigi kuluna
bir lutfu olarak gérmek gerekir. Velilerin hayat hikdyelerini anlatan Siilemi ve Feridiiddin
Attar gibi mutasavvif yazarlar, bir velinin biiyiikliiglinii ifade ederken onun firaset sahibi

16 Buhari, “Fera’iz”, 31; Miislim, “Rada‘”, 40.
Y Tirmizi, “Tefsir”, 16.
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olduguna isaret etmeyi ihmal etmezler. Rivayete gore keskin firaset sahibi oldugu sdylenen
Sah b. Siica‘-1 Kirmani tahminlerinde kolay kolay yanilmazdi. Ahmed b. Asim el-Antaki sidk
ehlinin kalp casusu oldugunu sodylerdi. Ciineyd-i Bagdadi’nin de miisliiman kiligindaki bir
gencin yahudi oldugunu ve yakinda ihtida edecegini ilk bakista firdsetiyle tespit ettigi
sOylenir.

Miifessirlerin ¢ogu gibi sifiler de bir dyette gecen “miitevessimin”®® kelimesini firdset
sahipleri seklinde anlamislar, ayrica; “Sen onlar1 simalarindan tanirsin” ve “Andolsun ki sen
onlar1 -miinafiklari- konusma tarzlarindan da tanirs™® mealindeki Ayetlerde de firAsetin
kastedildigini soylemislerdir. Allah tarafindan insana iiflenen ruhun®® firasetin kaynagi
olduguna isaret eden sifiler, Hz. Omer’in bazi ayetlerin getirdigi hiikiimleri bu Aayetler
inmeden evvel bilmesini, Hz. Osman’in yanina gelen bir kisinin gelmeden 6nce namahreme
baktigin1 anlamasi {izerine onun, “Hz. Peygamber vefat ettikten sonra vahiy ile mi
karsilagiyorum!” diye hayret etmesini ve Hz. Osman’in, “Bu vahiy degil firasettir” demesini
firdsetin miimkiin ve mesrii olduguna delil saymislardir.

Yine stfilere gore nefsin bayagi arzularina karst koymak, haram ve siipheli seylerden
ka¢inmak, Hz. Peygamber’in siinnetini bir hayat tarzi olarak benimseyip ona gore yasamak
insanin firaset sahibi olmasini saglar. Dolayisiyla bu tiir bir hayat yasamayanlarin firaseti
makbul sayilmamistir. Yisuf b. Hiiseyin er-Razi’ye gore firaset gergek bir olgudur ve
miimine ait bir 6zelliktir. Bununla beraber bir kimsenin, firasetteki dogrular1 ne kadar ¢cok ve
yanliglar1 ne kadar az olursa olsun firaset sahibi oldugunu iddia etmeye hakki yoktur. EbG
Hafs en-Nisabari’ye gore hi¢ kimse firdset sahibi oldugunu iddia etmemelidir. Zira,
“Miiminin firdsetinden sakininiz” hadisi bagkasinin firasetini dikkate alarak ondan sakinmay1
da gerektirir.?

FIKIH: Klasik donem Islam kiiltiiriinde ayr1 bir ilim dali olarak itibar ve dnem kazanan
firasetin zamanla Islam hukuk literatiiriinde de yer aldig1 ve dzellikle yargilama hukukunda
bilgi ve ispat arac1 olarak kullanilip kullanilamayacaginin tartisildig: goriiliir. Yonetici, kanun
koyucu ve miictehidin firasetle davranmasi geregi de yine literatlirde lizerinde durulan bir
konudur. Bununla birlikte firaset kavramiyla neyin kastedildiginin ¢ok defa acik olmadigi,
sahislara veya kullanim alanina goére kapsaminin farklilik gosterdigi sdylenebilir.

Maliki fakihi Eb Bekir Ibnii’l-Arabi, Kur’an’daki (el-Hicr 15/75) “miitevessimin”
kelimesinin bir anlaminmn da “firdset sahipleri” demek oldugunu, Omer b. Abdiilaziz
doneminde kadilik yapan Iyas b. Muéviye’nin bircok davada firasetiyle hiikiim verdigini,
devrindeki Bagdat baskadismin da Dimask’ta bulundugu sirada Iyas b. Muéviyenin bu
metoduna uyarak firasetle hiikiim verdigini belirttikten sonra hocas1 Kaffal es-Sasi’nin bu
usulii tenkit amaciyla bir risale kaleme aldigini haber vermektedir. Ibnii’l-Arabi de hocasinin
goriisiine katilarak kazai hiikiim verirken ne gibi yollarin takip edileceginin dinen ve hukuken
belli oldugunu, bu hususta kati delillere dayanilmasi gerektigini, firasetin ise boyle olmadigin
belirtir. Bu konuda onu takip eden Maliki fakihi Ibn Ferhin basta olmak iizere bircok Islam
hukukgusu firaseti, “kisilerin dig goriiniislerinden hareketle huy, kisilik, meslek gibi yonleri
hakkinda fikir yiiriitme kabiliyeti” seklinde anlayarak ona kismen dar bir anlam vermektedir.
Hatta Ibn Ferhiin firdseti, kisilerin beden yapilari ve dis goriiniislerinden hareketle
neseplerinin bilinmesini konu alan “kiyafe” metot ve bilgisinden de ayr1 tutmaya Ozen
gosterir. Islam yargilama hukukunda hakimin ancak objektif, acik ve kesin bilgilere
dayanarak hiikiim verebilecegi gbz Oniine alininca bu dar anlamiyla firasetin yargilamada
hilkme dayanak teskil etmesi dogru olmaz. Kazai hiikiimde firdseti esas almanin zan ve
tahmine dayanarak hiikiim verme ve neticede zuliim oldugu yoniindeki ifadeler de bu

18 Hicr 15/75.

19 Bakara 2/273; Muhammed 47/30.

20 Hicr 15/29; Secde 32/9; Sad 38/72.

2 Siileyman Uludag, "Firaset", Istanbul: Diyanet Islam Ansiklopedisi (1996), 13/116-117.
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anlayisin sonucudur. Bu anlamda firasetin Islam yargilama hukukunda yararl ve gerekli bir
metot oldugu aciktir. IyAs b. Mudviye'nin firdsetiyle hiikmettigi seklindeki rivayeti veya
firasetle hiikim konusunda literatiirde yer alan ornekleri de boyle anlamak gerekir. Ancak
firaset terimiyle daha ¢ok bunun dar anlami kastedildiginden yargilama hukukunda yukaridaki
anlam ve metodu ifade i¢in genelde “karine” terimi kullanilir.

Islam yargilama hukukunda yerlesik teamiile gore hakim &niine gelen bir davay: karara
baglarken olaylarin dis goriiniisiiniin, objektif 6l¢ii ve delillerin verdigi bilgileri tatminkar ve
adaleti saglamada yeterli bulmadiginda bilgi ve tecriibe birikimine, zekd ve sezgi giicline
dayanarak ipuglarini degerlendirmeli ve onlar vasitasiyla yeni deliller bulmaya c¢alismalidir.
[lk donemlerden itibaren hakimin bilgi sahibi olmasinin yani sira iyi anlama ve kavrama
yeteneginin bulunmasi hususuna da 6zen gosterilmesi bu amaca yoneliktir. Bundan dolay1
firaset, yargilama hukukunda objektif ve kati delillerle catisan ve onlara ragmen hiikme esas
teskil eden bir delil degil, yeterli delil olmadiginda sorusturmayi derinlestirmede ve
yonlendirmede hakim i¢in hareket noktasi teskil edebilecek ve ancak belli durumlarda faydali
olabilecek bir delil veya metot goriinlimiindedir. Firasetle hiikiim konusunda literatiirde yer
alan orneklerde de onun bu 6zelligi agik¢a goriliir. Firasetin zan ifade etmesine ve karineye
gore daha =zayif bir bilgi aract olmasmma ragmen yargilamada zaruret halinde
kullanilabileceginin ifade edilmesi de onun bu 6zelligini vurgulamay1 amaglar.?2

*5- DUYU

Canlilarda igten ve distan gelen uyarilart almayr miimkiin kilan ruhi giic olarak kabul
edilen duyu, Islam diisiince ve bilim tarihi boyunca tesekkiil eden terminolojide his ve hasse
(cogulu havas) kelimeleriyle ifade edilmistir. Bilgi problemiyle ilgili olarak duyu ve algi
konular1 his, havas, havass-1 hams, havass-1 zahire, havass-1 batine, havass-1 selime, el-
kuvvetu’l-hassase, el-kuvvetu’l-miidrike, en-nefsu’l-hayvaniyye ve esbabu’l-ilm gibi bagliklar
altinda incelenmistir. Bir duyu giicliniin herhangi bir etkenle uyarilmasina ihsas, buna bagl
olarak nesnenin zihindeki kavramina ma‘rifet ve fehim, bagimsiz bilgi haline gelmesine ise
idrak denir. Duyu objeleri ve genel olarak duyulara konu olan seyler i¢cin mahsis (¢cogulu
mahsisat) ve hissi (¢ogulu hissiyyat) kavramlar1 kullanilir.

Islam diisiince tarihinde duyu meselesiyle ilgili olarak tesekkiil eden literatiiriin kapsam ve
derinligini kavramak éncelikle modern perspektife ihtiyag gosterir. Ciinkii Islim Ortacagi’nda
meselenin ele alinisg tarzi, modern anlayisla paralellik tasimasi yaninda onun habercisi de
olmustur. Genel bir bakisla duyularin ve duyum hadisesinin agiklanmasinda fiziki
degiskenlerin roliinii hicbir sekilde goz ardi etmedigi goriilen Miisliiman diisiintirler, duyu
algisini nihal noktada ruhi giiglere baglamiglardir. Aristo’nun De Anima (Kitabu’n-Nefs) ve
De Sensu et Sensato (el-His ve’l-mahsiis) adli eserlerinin 6zel bir etkiye sahip oldugu bu
aciklamalarda esasen nefis “tabii-organik cismin ilk kemali” olarak tanimlandig: i¢in ruhi
giiclerin bedene ait organlarla is gordiigii kabul edilmis olmaktadir. Bu sebeple modern
anlayisa uygun olarak duyu organlari, sinirler ve beyin merkezleri duyumun agiklanmasinda
daima Onemli olmustur. Ayrica duyularin sagladigi bilginin degeri ve arazlar seklinde
kavranan duyu verilerinin ontolojik ispat1 gibi konulari ele alan kelamcilar da konuya modern
felsefede hala tartigmalari siiren yeni boyutlar kazandirmigslardar.

S6z konusu tartigmalarin tecriibi veriler zeminindeki goriinlimii modern psikoloji
tarafindan olusturulmaktadir. Bu disiplin, duyum (sensation) hadisesini psikofizik bir
fonksiyon olarak tanimlama egilimindedir. Bu fonksiyon psikolojik (zihni-ruhi) degisken ile
fiziki degisken (uyar1 yogunlugu) arasindaki iliskiyi ifade etmektedir. Ayrica tecriibe ve
hesaplamalar 1s1¢inda duyularin mutlak ve degisken duyu esikleriyle sinirli oldugu tizerinde
onemle duran modern psikoloji, alg1 yanilmalar1 hususundaki dikkatiyle de duyularla edinilen

22 Salim Ogiit, "Firaset", Istanbul: Diyanet Islam Ansiklopedisi (1996), 13/117-118.
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modern renk teorileri, klasik arazlar meselesine kazandirilmis yeni bir g¢erceve olarak
gorilebilir. Duyu organlarinin, alicilarin ve beyindeki duyu merkezlerinin anatomik ve

fizyolojik yapis1 psikolojik aciklamalarda tabiatiyla onemli sayilmaktadir.
Modern felsefe cevrelerinde de duyunun tam bir tanimi iizerinde anlagmaya varilmis
degildir. Oncelikle duyum hadisesinin fiziki mi ruhi mi oldugu hususu farkli gériislere yol
acmustir. Bir grup diisliniir duyum siirecinin tamamen ruhi (zihni) oldugunu ileri siirerken aksi
fikirde olanlar, duyulan seylerin zihinden bagimsiz var olabilen fiziki nitelikler oldugunu
savunmaktadir. Bu tartigmalarin olusturabileceg§i muhtemel kavram karisikliklarini 6nlemek

amaciyla duyum siirecinin ruhi ve zihni vechesini ifade etmek iizere duyum, duyulan
nitelikler i¢in de duyu verileri (sense-data) terimi kullanilarak nisbi bir kavram uzlagsmasina

gidilmistir. Ancak yine de duyum siirecini a¢iklarken ruhi hadiseleri fiziki ¢ercevede ele alma
egiliminde olan materyalizme ragmen ¢ok sayida diisiiniir, duyumlar ve idrak psikolojisinin

temeline ruhi ve zihni agiklamalar1 yerlestirmistir.
ve atomculara ait duyu teorileri, maddi duyulur nesnelerle duyu organlar1 arasindaki mekanik
bir agiklama ile temellendirilmisti. Ozellikle Demokritos atomculugunun duyulur niteliklerin
harici varliklarini kabul etmeyen goriisleri hem Islam kelamcilar1 hem de filozoflar: tarafindan
reddedildi. Bu konuda Miisliiman diisiiniirlerin oldukg¢a realist bir tutum takindigi goriiliir.
Kelamcilar i¢in arazlarin ispati meselesinin onemi inkar edilemezdi; c¢linkii boylece
kendilerini Demokritos atomculugundan ayirmis olacaklardi. ibn Sina, Demokritos’un bizzat
admi zikrederek ona ait “mahsis keyfiyetler”in harici varliklarinin olmadig1 seklindeki goriisii
reddetmistir. IslAm keldmcilar1 da insam1 her seyin Olgiisii sayan sofistlerin (6zellikle
Protagoras), duyu tecriibelerini algilayana gore izafi addeden goriislerine hi¢ yakinlik
duymadi. Ciinkii onlarin yaygin kabuliine gére Stifestaiyye’ye ait yaklagimlar temeli itibariyle
genelde bilginin, 6zelde de duyularla saglanan bilginin imkansizligina yol agmaktaydi. Ancak
hissi idraklerin kesin bilgi saglamak i¢in yeterli olamayacagi hususunu da belirtmeden

Miisliiman diisiiniirlerin yakindan tanidig1 antik felsefeye dair fikirler icinde Empedokles

edememislerdi.
Eflatun’un, Devlet (Kitabu’s-Siyase) diyalogunda duyu tecriibelerinin yalnizca bir zan
(opinion) ifade ettigini, bilgi saglamadigini, bilginin, degisen duyulur diinyanin duyular
seviyesindeki tecriibesinden degil akilla edinilebilecegini ileri siirdiigli Miisliimanlarca
biliniyordu. Bu sebeple Eflatuncu etkilerin yogunlugu nispetinde cesitli filozof ve
mutasavvifin diislincelerinde “alem-i mahstis”un degisken verilerine karsilik akli alemin
degismez bilgi formlar1 daha ¢ok teveccithe mazhar olmustur. Aristo’ya gore ise her duyunun
belli bir objesi, 6zel bir duyulur nesnesi vardir. Isitmenin objesi ses, gdrmeninki renktir.
Biitiin nesnelerdeki hareket, sekil, hacim, say1 gibi ortak nitelikleri de ortak duyum algilar.
Her duyu ile objesi arasinda zorunlu bir bag oldugu i¢in duyularin yanilmasi imkansizdir.
Ancak duyu i¢in bu yanilmazlik pasif alic1 sifatiyla s6z konusudur. Belli bir hiikkme ulastiran

aktif duyum hadisesi i¢in yanilma s6z konusu olabilir. Ruh ve ruhi giicler konusunda
Miisliiman filozoflara ilham veren Aristo’nun duyulara ait fikirlerinin izleri mesela Ibn Sina

psikolojisinde gozlenebilmektedir.

Aristo’daki pasif alic1 olarak yanilmayan, ancak duyum siireci i¢inde belli bir doniisiime
ugrayarak yanlis hiikiimlere varan duyu anlayisi, modern felsefe ve psikolojide de problem
teskil etmeye devam etmistir. Fizyolojik ve psikolojik arastirmalara gore duyu organi ve

sinirlerin duyu verilerini sartlandirmasi ve hatta olusturmasi, haliisinasyon ve illiizyonun birer

zihni hayalden ibaret olusu, nihayet duyumda beyin fonksiyonlarinin ise karigmasi, duyu
verilerinin objektif algilanigi fikrini sarsmaktadir. Ayrica duyu verilerinin kesin olmadigi,
biitlinii kusatmadig1 da dikkate alindiginda duyulara dayanilarak verilecek hiikiimlere sonuna
kadar giivenilemeyecegi daha ¢ok anlasilmaktadir. Biitiin bu tespitler, Gazzali’nin duyularin
verdigi bilgiden kuskulanmakta ne kadar hakli oldugunu gostermektedir. Ona gore ciplak
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gbziin bir dinar ¢apinda algiladigi yildizlarin arzdan da biiytlik oldugu astronominin matematik

delilleriyle bilinmektedir.
nesnelerin devam, hareket, nicelik, nitelik, siddet gibi yonlerden degisken olmasia bagl

olarak duyu idrakleri de degiskendir. Ote yandan duyu objeleri daima maddi veya maddi

olana baglh bir seydir. Buna karsilik Kindi’nin “tabiat” dedigi esyanin gergeklik ve akli
ilkeleri ancak aklin bilgi alanina girer. Zira bu temel varliklar1 sadece, insan akli denilen
“yetkin nefsin giicleri” kusatabilir. Isldm diisiince tarihinin yine erken dénem eserlerinden

Ihvan-1 Safi’ya ait Resd’il’de duyu hadisesinin “fi’l-Has ve’l-mahsis” (algilayana ve
algilanan nesnelere dair) basligini tagiyan 6zel bir boliimde incelendigi goriilmektedir. Thvan,

Ik Islam filozofu Kindi’ye gore duyu, nefsin duyu organlarindan biri araciligiyla
nesnelerin formlarmi algiladigi giictliir veya nefsin nesneleri algilayan giiclidiir. Duyulur

duyulur nesnelerin cismani oldugunu ve duyulara konu olan seylerin cismani arazlardan ibaret
bulundugunu o6ncelikle belirtir. Ancak buna karsilik duyular1 algilayan giicler ruhanidir.
Duyular ve duyu organlar1 arasindaki iliski onlar1 6zdes sayacak kadar ileridir. Bunlarla
ruhani duyu giicleri duyum hadisesinin psikofizik karakterini yansitirlar. Thvan-1 Safd’nin
getirdigi tarife gore duyu (his), dogrudan dogruya duyulur nesnenin uyarisiyla duyu
organlarinin mizacinin degismesidir. Duyum ise (ihsas) duyu gii¢lerinin duyu organlarinin
mizacindaki nitelik degisikligini algilamasindan ibarettir. Bu duyum siirecini tamamlayan
asama, duyu giiciiniin beyne ilettigi degisikligi veya modern deyimle uyartyr muhayyilenin
fark edip algilamasidir. Ciinkii muhayyile bu degisikligi normal durumla karsilastirma
melekesine sahiptir. Isitme olayinda, tipki su dalgalar1 gibi i¢ ice gecmis kiireler seklinde
yayilan ses dalgalarmin farkinda olan Thvan, gérme olayinda da goziin anatomik yapisinin ne
kadar onemli oldugunun bilincinde goriinmektedir. Genel olarak duyum, dis ortamdaki
degisikligin duyu organini uyarmasi ve bu uyarinin organin normal mizacinda olusturdugu
degisikligin muhayyile tarafindan degerlendirilip ruh tarafindan algilanmasi seklinde
kavranmaktadir.
Farabi, el-Cem" beyne re’'yeyi’l-hakimeyn’de Aristo’nun, zihinde bilgilerin ancak duyular
yardimiyla olustugu seklindeki goriisiinii hatirlatarak nefsin akil giicline kendisinde
tecriibelerin birikmesiyle ulastigini, buna gore de aklin tecriibelerden bagka bir sey olmadigini
belirtmektedir. Farabi’ye gore ilke olarak aklin duyudan bagimsiz ve kendine mahsus higbir
fiili yoktur. Su var ki duyu varlig1 oldugu gibi algiladig1 halde akil, tek tek nesnelerin 6tesinde
bir biitiin olarak zitlariyla birlikte ve oldugundan bagka tiirlii sekillerde de diisiinebilir veya
tasarlayabilir. Ayrica Farabi, varliga ait kavramlarin tesekkiiliinde duyu giiciiniin araci bir gii¢
durumunda bulundugunu, asil soyutlama yapanin algi giicii oldugunu isabetle belirtir. ibn
Sind’ya gore ise alg1 giicii dis ve i¢ olmak {izere ikiye ayrilir. Dis alg1 giigleri bes duyudur. I¢
algi giigleri ise ortak duyu (el-hissu’l-miisterek), tasavvur giicii (el-kuvvetu’l-musavvire / el-
hayal), tahayyiil giicii (el-kuvvetu’l-miitehayyile / miifekkire [miitefekkire]), vehim giicii (el-
kuvvetu’l-vehmiyye) ve hatirlama giiciidiir (el-kuvvetii’z-zakire / el-hafiza). Duyu algisi

stirecinde bu gii¢lerin ilk li¢li dogrudan dogruya is basindadir; daha sonraki giiglerse ilk
iiclinden faydalanan hayali ve akli algilara iliskindir. Dolayisiyla duyu verileri topyekin algi

stireci i¢inde i¢ alg1 giiclerince degerlendirilmektedir.

Goriildiigii gibi Ibn Sina Farabi’nin goriisiinii destekler ve onu daha da netlestirir. Boylece
filozoflar zihinde duyu verilerini degerlendirecek bes ayr1 merkezin bulundugunu, tikel olan
duyu verilerinin i¢ duyu ve alg1 giicleri tarafindan degerlendirildikten sonra tiimel bilgi haline

geldigini savunurlar. Fakat kelamcilar, objektif gerc¢ekligi bulunmadigi gerekgesiyle i¢ duyu
ve alg1 gliclerinin varligin1 kabul etmezler; onlar algilama olaymin aracisiz zihni bir islem
oldugunu, yani zihnin duyu verilerini dogrudan dogruya algilayip onlar1 degerlendirdigini
sOylerler. Kelamcilar bes duyu, haber-i sadik ve akildan ibaret ii¢ bilgi kaynagi kabul etmisler,
ayrica kesinlik bakimindan yaptiklart bilgi tasnifinde bes duyu ile elde edilen bilgileri,
altt bilgi c¢esidinin ilki olarak gdstermislerdir.

diye nitelendirdikleri

“zarGriyyat”
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Mutasavviflara gelince, 6zellikle felsefenin etkisiyle bilgi problemine yeni bir boyut getirme
amacindan kaynaklanmig olacak ki onlar da bes dis duyuya karsilik, metafizik varlik alaninda
birer bilgi kaynagi olan akil, kalp, ruh, sir ve hafi gibi terimlerle ifade edilen bes i¢ duyunun
var oldugunu iddia ederlerse de kelamcilar mutasavviflarin bu goriislerini ilmi ve objektif bir
Olciisti bulunmadigr gerekgesiyle kabul etmemislerdir.

Islam felsefesinde bilhassa Ibn Sina’dan itibaren dis duyular, insan ve hayvandaki tesekkiil
sirasina gore soyle tasnif edilmistir:

1. Dokunma duyusu (hassetu’l-lems). Bir hayvan veya insanin var olmasini saglayan
duyularin ilkidir. Bir canli diger duyulardan mahrum kalsa da varligini siirdiirebilir, fakat
dokunma duyusunu yitiren canli yasayamaz. Clinkii 6teki duyularin fonksiyonunu kaybetmesi
durumunda dokunma duyusu bir Ol¢lide onlar1 telafi ettigi halde diger duyular dokunma
duyusunun kaybini telafi edemez. Basta Ibn Sind olmak iizere Islam diisiiniirleri, dokunma
duyusunun digerlerine goére hayati bakimdan daha onemli oldugu iizerinde ehemmiyetle
durmuslardir. ilk ve Ortacag filozoflarinin anlayisma gére dokunma duyusu deri ve sinirlere
yayilmis vaziyette bulunur; dolayisiyla diger duyulardan farkli olarak bunun 6zel bir organi
yoktur. Duyum, sinirlerin, kendilerine temas eden ve kendi yogunluklarindan farkli
yogunlukta olan seyleri algilamasi, bu seylerin farkli niteligine uygun olarak degisiklige
ugramast ve etkilenmesi suretiyle gergeklesir. Dokunma duyusu, duyulanlardaki farkli
niteliklere gore dort veya daha ¢ok duyudan meydana gelir. Bunlar sogukluk-sicaklik,
kuruluk-yaslik, sertlik-yumusaklik, kabalik-diizgiinlik ve agirlik-hafiflik gibi birbirine zit
ozellikteki uyaricilart algilayan ve viicudun degisik yerlerine dagilmis olan duyulardir.

2. Tatma duyusu (hassetu’z-zevk). Dilin iizerine yayilmis sinirlerde bulundugu kabul
edilen bu duyu ile yiyecek ve iceceklerin tadi ve lezzeti algilanir. Tatma olayinin nasil
gerceklestigi hususunda farkli agiklamalar yapilmistir. Bazilari tatmanin, dildeki 1slak
cevherle tadilan seydeki islak cevherin birbirine karigmasi sonucu oldugunu ileri siirerler.
Diger bazilar1 da tatmanin, agizdan dile dogru giden damarlar vasitastyla dildeki yumusatma
ve pargalama sonucunda gerceklestigini sdylerler. Ibn Sind ve Gazzili’nin de benimsedigi
ortak goriise gore dile temas eden besinler, dilde bulunan tiikiiriik salgisiyla karisarak
parcalanir, sonugta tat ortaya ¢ikar ve dil iizerindeki sinirlere ulasir, sinirler de bu tadi algilar.
Bu duyunun ceninde dogum aninda ortaya ¢iktig1 kabul edilmektedir. Abdulkahir el-Bagdadsi,
bir kisim insanlarin tatma duyusunu dokunma duyusu i¢inde yer alan bir duyu olarak kabul
ettiklerini sdyler. Ayrica Nazzam’in da cinsi zevkin idrak edildigi bir baska duyunun varligini
kabul ettigini naklederek bu goriisii tenkit eder. Ibn Sind, dokunma duyusu ile tatma duyusu
arasinda bir yakinlik gérmiistiir. Zira bu duyu da dokunma gibi ¢ogunlukla dilin tadilan
nesneye temas etmesiyle faaliyet gosterir. Ancak dokunmada dokunan (deri) ve dokunulan
nesne arasinda sertlik-yumusaklik gibi bir nitelik birligi bulundugu halde tat almada boyle bir
birlik yoktur; bu sebeple idrak, tat almay1 saglayacak 6zel bir organ sayesinde gerceklesir.

3. Koklama duyusu (hassetu’s-sem). Bu duyu ile giizel ya da hos olan ve olmayan ¢esitli
kokular algilanir. islami kaynaklarda bu duyunun, beynin én yiiziinde yayilmis bulunan ve iki
meme ucuna benzeyen bir ¢ikinti igerisinde oldugu kabul edilir. Koku alma duyumunun nasil
gerceklestigi hususunda degisik goriisler ileri siiriilmiistiir. Bazilari, organlarin baginin
beyinde bulundugunu ve bdylece onun nefes yoluyla kokular1 kendisine cezbettigini kabul
ederler. Bazilar1 ise koklamanin, koklanan seyin buhari sebebiyle nefesteki hava titresimleri
vasttastyla vuku buldugunu ileri siirerler. Ibn Sina’ya gére bu duyu, nefes yoluyla igeriye
alinan hava vasitastyla kendisine iletilen kokuyu algilar. Bu koku, ya hava ile karigik olarak
bulunan buharda veya kokulu cismin bir degisime ugrayarak etkiledigi havada bulunur.
Gazzali daha ziyade ikinci goriisii tercih etmis gortinmektedir. Cilinkii ona gdre hava, kokuyu
koklanan seyden duyuya tasimaz; ates ve soguk birbirine temas ettiklerinde nasil bir
degisiklik meydana geliyorsa ayni1 sekilde hava ile kokunun temasi sonucunda da bir mahiyet
degisikligi ortaya ¢ikar. Koklama duyusu hayvanlarda daha kuvvetlidir.
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4, isitme duyusu (hassetu’s-sem‘). Bu duyu ile biitiin s6z ve seslerin algilandig1 kabul
edilir. Isitme duyumunun mahiyeti konusunda da farkli goriisler mevcuttur. Ibn Sina, bunu
hava titresimlerinin kulak boslugunda meydana getirdigi hareketle agiklar. Gazzali de benzer
bir goriise sahiptir. Buna gore disarida siddetli ¢arpma ve sikismalar sonucu olusan basinglh

hava dalgasi, kulak boslugunda hareketsiz ve sikismis olarak duran havaya ulasinca bu havay1
kendisininkine benzer bir tarzda hareket ettirir. Kulak boslugundaki havanin titresmesi

kulakta yayilmis olan sinirlere dokununca ses isitilmis olur. Sesin, mahiyeti itibariyle bir tiir

cisim oldugunu ileri silirenler olmustur. Bunlar, “her fail ve mef‘uliin cisim oldugu”

kaidesinden hareket ederler. Bu anlayis ¢ergevesinde ses kendisini duymamiz, isitmemiz i¢in
faaliyette bulunur; masiki nagmeleri bizi harekete gecirir, milsikisi olmayan sesler sikinti
verir. Ses harekete gecer ve yumusak dokulara c¢arpar, tipki duvara ¢arpan bir top gibi tekrar

geriye doner.
duyusu ile biitiin varliklar1 algilamanin miimkiin oldugunu kabul ederken bazi filozoflar,

renkli cisimlerin goriintiileri disinda bir seyin idrak olunmadigini, Mu‘tezile’den Ebt Hasim

gorme duyusu ile sadece cisimler ve renklerin, Ebli Ali el-Ciibbai ise cisimler, renkler ve

tabiattaki her tiirlii degigsmenin idrak edildigini ileri siirmiislerdir. Ehl-i siinnet kelamcilarinin,
ahirette Allah’in  gozle

5. Gorme duyusu (hassetu’l-basar). Cisimlere ait renk, sekil ve miktar gibi nitelikleri
géorme duyusunun var olan her seyi algilayabilecegi seklindeki goriisleri rii’yetullah
Zira onlar

algilayan bu duyu, giizellik ve ¢irkinlik gibi estetik degerleri de algilar. Kelamcilar, gérme

hakkindaki diisiincelerinden kaynaklanmaktadir.
goriilebilecegini savunmuslardir. Gérme duyumunun nasil meydana geldigi konusunda
degisik goriisler ortaya atilmistir. Eflatuncular’a gore gézden bir 151k huzmesi ¢ikmakta ve
goriilen seylerin icine yayilmaktadir. El bedenin disinda olan bir seye nasil dokunuyorsa goz
de ayni1 sekilde goriilen seye temas ederek onun goriintiisiinii algilamaktadir. Aristocular ise
tam tersi bir agiklama getirmistir. Onlara gére gérme olayi, 1sinlarin gozden ¢ikip goriilen
seye temasi ile degil goriilen seyin slretinin saydam bir araci vasitasiyla goze iletilmesiyle
gerceklesir. Gazzali ise orta bir yol tutarak bir miitekabiliyet teorisi One siirmiistiir. Ona gore
renkli nesnelerden goze bir sey ulastigi gibi gzden de renkli nesnelere 1sinlar ulagmaktadir.
Fakat 151n, yansitma 06zelligi olan nesnedeki siireti algilamak i¢in yeni bir sliret meydana
getirmektedir. Boylece gorme hususi bir miitekabiliyet ve g6z mercegi vasitasiyla meydana
gelir. GOz merceginde sliret hasil olunca o bunu goéziin ortasindaki sinire ulastirir. Bu sinirdeki
ruh, durgun suya akseden sekil gibi latif bir cisimdir. Bu ruh aldig1 stireti beynin 6n tarafinda
goze bitisik iki kanalin bulustugu yere iletir. Burada ortak duyu vasitastyla iki shret tek siret
hélinde algilanir. Ancak konuyla ilgili asil katkilarin Gazzali oncesi dénemde Ibn Sina
tarafindan yapildigi belirtilmelidir. Anatomi konusunda biiyiik bir otorite olusu, onun gérme
psikolojisinde 6nemli basarilar kaydetmesini saglamistir. Gorme olayimin fizyolojik optik
acisindan matematik temellendirilisi ise Ibn Sind’nin ¢agdasi olan Ibnu’l-Heysem tarafindan

miikemmellestirilmistir.

Isitme ve gorme duyularindan hangisinin daha 6nemli ve degerli oldugu meselesi
tartismalara konu olmustur. Filozoflar, isitmenin gérmeden 6nemli oldugunu, ¢iinkii onunla
karanlikta ve aydinlikta alti cihetten seslerin algilandigini, buna karsilik gérme duyusu ile
ancak karsi yonden ve giines 1sinlar1 vasitasiyla uyaranlarin algilanabildigini belirtirler.

Kelamcilarin ¢ogunlugu ise gorme duyusunun isitme duyusuna istiinliigiinii kabul eder;
¢linkii isitme yoluyla sadece sesler ve sozler idrak edilir, gérme duyusu ile cisimler, renkler ve

biitiin goriintiiler algilanir. Fahreddin er-Razi, Y{inus siresinin 48. ayetini?® tefsir ederken Ibn

Kuteybe’nin bu ayete dayanarak isitme duyusunun gérmeden daha iistiin oldugunu kabul
ettigini nakleder. Razi gerek bu goriisii gerekse aksini destekleyen delilleri ayrintili olarak

zikreder.

2 il HE 0 250 13 e sk Yunus 10/48.
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Belli seyleri idrak eden bir duyu organimnin bunun disinda kalan seyleri idrak edip
etmemesinin imkani da tartigilmistir. Filozoflar ve Mu‘tezile bunun miimkiin olamayacagini
ileri siirerken Ehl-i silinnet kelamcilar1 algilamay1 céiz gorerek bu cevazi su goriise
dayandirirlar: Algi olayr duyularin tesiri olmaksizin sirf Allah’in yaratmasiyla gerceklesir;
boyle olunca teorik olarak bir duyu organinin baska bir duyu organina ait duyumu saglamasi,
meseld goziin faaliyeti neticesinde seslerin isitilmesi gibi bir durumun yaratilmasi imkansiz
degildir. Fakat fiili olarak bunun miimkiin olmayacagi hususunda goriis birligi vardir.

I¢ algi giiclerinden ortak duyunun fonksiyonlari, duyu algisinin gergeklesmesinde gok
onemli bir rol oynar. Aristo’nun 6zel ve ayri bir duyu degil de dis duyularin ortak tabiati
olarak tanimladig1 bu giic, Ibn Sina’nin kaleminde ayrmtilariyla sekillenen felsefi islam
psikolojisinde, bes duyunun otesinde onlardan ayri1 ve hatta onlarin ilkesi olan bir i¢ duyu
olarak tanimlanmistir. Bu duyu, beynin &n boliimiinde yer alan dzel bir organa sahiptir. ibn
Sina’ya gore ortak duyu bes duyunun yoneticisi olup bunlarin ortak algi merkezidir. Duyu
verileri orada toplanir, orada birlesir ve oradan ayrilarak dis duyu algisin1 yonlendirir. Ortak
duyu, ayni zamanda duyu formlarin1 oldugu gibi saklayip depolayan tasavvur giicii ile bu
formlart alip isleyerek hayal formlarma doniistiiren miitehayyile giiclinlin ise karismasiyla
cagrisim, algi yanilmasi, haliisinasyon, riiya gibi bes duyuyu asan i¢ yasantilarin
duyumlandigi giictiir. Ortak duyunun, hem duyu hem de hayal formlarinin algilanmasina
yonelik bu ekran 6zelligi sebebiyle Ibn Sind bu giicii, Aristo’nun “hayal, tahayyiil giicii”
anlaminda kullandig1 “bantasya” (phantasia) olarak da adlandirmistir.

Kur’an-1 Kerim’de, ahiret hayati ile ilgili olarak sik¢a zikredilen cennet nimetleriyle
cehennem azab1 6zellikle duyulara hitap etmektedir.?* Ehl-i siinnet’in, ahiretteki yeniden
dirilmenin ruh-beden biitiinliigii i¢inde gergeklesecegi goriisii esas alindiginda maddi ve
ruhani lezzet ve elemlerin her ikisinin de yasanmasi gerekecektir. Bu durumda, diinyada
insanin sahip oldugu duyularin &hirette de varliklarim1 devam ettirecegi sonucuna
ulasiimaktadir.?®

*6- VAHIY (o~ 5))

Allah’in diledigi emir, hiikiim ve bilgileri peygamberine bildirmesi anlaminda terimdir.
Sozliikte “hizli bir sekilde ve gizlice sdylemek, isaret etmek, ilham etmek” anlamindaki vahiy
(vahy) terim olarak “Allah’in bir emri, bir hilkkmii veya bilgiyi peygamberine gizli olarak
bildirmesi” demektir. Vahiy kavrami1 Kur’an-1 Kerim’de yetmisi askin yerde fiil kaliplariyla,
alt1 yerde de “vahy” seklinde gecer ve bu ayetlerin cogunda Allah’a, bunun disinda seytana ve
yardimcilarina nispet edilir. Allah’a izafe edilen vahyetme fiili peygamberler yaninda Hz.
Misad’nin annesinde oldugu gibi insanlara, meleklere, arilara, yer kiiresine ve goklere
yoneliktir. Seytanlara atfedilen vahiy sozliik anlamindadir ve seytanin kendi dostlar1 olan
insanlara ve cinlere, peygamberlerle miiminlere diismanlik etmeleri i¢in gizlice telkinde
bulunmasini ifade eder. Bazi ayetlerde peygamberlere indirilen vahyin “ruh” diye anilmasinin
sebebi vahyin insanlari, mecazi méanada 6liim demek olan bilgisizlik ve imansizliktan kurtarip
onlarin gercegi bulmasma yardim etmesi hikmetine baghdir.?® Ozellikle Kur’an vahyine,
insanin diinya hayatinin kaynagini teskil eden unsura benzetilerek mecazi anlamda ruh
denilmistir. Vahiy melegi Cebrail i¢in “er-rithu’l-emin” isminin kullanilmasini manevi hayatla
ilgili vahiy getirmesiyle aciklamak miimkiindiir. Hz. Isa’nin ruh seklinde nitelendirilmesi de
ayni sebeple izah edilebilir.?’

Kur’an’da Allah’in insanlara emirlerini teblig etme vasitalar1 vahyetme, perde arkasindan
hitap etme ve el¢i gonderip s6zlerini bildirme seklinde {ice ayrilir. 1. Vahiy yoluyla konusma,

24 Bkz. Bakara 2/25; A‘raf 7/50; Ibrahim 14/16-17; Kehf 18/31; Hac 22/19-22; Yasin 36/55-57.
% Hayati Hokelekli, "Duyu", Istanbul: Diyanet Islam Ansiklopedisi (1994), 10/8-12.

%6 En‘am 6/112, 121; Nahl 16/2; Mii’min 40/15.

27 Shira 42/52.
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bir el¢i bulunmadan peygamberin kalbine gizli bir isaretle ilahi kelamin birakilip
ogretilmesiyle gergeklesir. Bu tiir vahiyde peygamber ilahi kelam1 uyanikken ruhi bir tecriibe
yasayarak alir. Allah’in bu tarzdaki tebligi peygamberlere has olmayip diledigi insanin
kalbine ilham vermesini ve salih kullarina sadik riiya gostermesini de kapsar. 2. Perde
arkasindan konugmanin bazi nesnelerde veya insandaki duyma merkezinde soz yaratip
isittirme yoluyla gergeklesecegi diislinlilmiistiir. Allah’in Hz. Misa ile konusmasinin bu
sekilde vuku buldugu kabul edilir. 3. El¢i gonderip tebligde bulunma yoluyla konusmada ise
Allah melek vasitasiyla peygamberlerine diledigini bildirir. Bu tiir vahiy ayn1 zamanda
Allah’1n biitiin insanlara yonelik hitab1 say1lir.?

Kur’an-1 Kerim’de bildirildigine gore Allah Tedla’nin peygamberlere vahyetmesi ilk insan
Hz. Adem’le baslamistir. Adem’in ardindan Nih’a ve sonraki peygamberlere, nihayet Hz.
Muhammed’e vahyetmis ve onu biitlin insanlara son peygamber olarak gondermistir.
Kur’an’da ge¢mis peygamberlere indirilen vahiy konusunda herhangi bir aciklama yer
almazken Hz. Muhammed’e gelen vahye dair bazi bilgiler verilmistir. Buna goére Allah
katinda “korunmus bir kitap”tan vahyedilen Kur’an’in ashi levh-i mahfiizdadir. Kur’an Kadir
gecesinde nazil olmustur. Allah katinda degerli, itibarli, giiclii, saygin ve giivenilir bir elgi
olan Cebriil’in teblig ettigi kelamdir.?® Onceki peygamberlerden farkli sekilde Cebrail,
Kur’an ayetlerini Restlullah’a bir defada degil zihnine ve kalbine yerlesmesi i¢in parca parga
apagik bir sekilde okuyup teblig etmistir. Bunun yaninda ayetler Cebrail tarafindan Restl-i
Ekrem’e okundugu sirada o, gelen vahyi tamamen kavrayip bir daha unutmamak igin acele ile
tekrara baslamis, bunun iizerine Cebrdil’in okumasit bitmeden kendisinin okumaya
baslamamasi hususunda uyarilmis ve Kur’an’in Allah tarafindan onun hafizasina
yerlestirilecegi bildirilmistir.*® Kur’an-1 Kerim’in bu &6zel durumu vahiy iiriinii diger ilahi
metinlerin hig¢birine nasip olmamistir. Ayrica ramazan aylarinda Cebrail o zamana kadar inen
ayetleri Restlullah’a okur, o da bunlar1 Cebréil’e tekrarlardi. Biitiin insanlara, ge¢mis
peygamberlere indirilen vahiyleri dogrulayan son vahye inanip baglanmalar1 emredilmistir.
Kur’an’da peygamberlerin Allah’tan vahiy aldigina dair delillere de temas edilmistir. Cesitli
donemlerde yasayan peygamberlere indirilen vahiylerin birbirini dogrulamasi, bunlarin
insanlarca bilinmesi imkansiz gayba dair bilgiler vermesi, bireylerin ve toplumlarin hidayet
yolunda ilerlemesini saglamasi, ayetlerin benzerlerinin insanlarca ortaya konulamamasi,
peygamberlerin yalnizca Allah’in yaratmasiyla ger¢eklesen miicizeler gostermesi, vahyi inkar
edenlerin helak edilmesinin ardindan onlardan bazi isaretlerin kalmasi bu deliller arasinda
zikredilir. Agik delillere ragmen vahyin Allah tarafindan gonderildigini inkéar edenler ve onu
alaya alanlar kafir olarak nitelendirilmis ve cehenneme atilacaklari bildirilmistir.3

Kur’an-1 Kerim’de peygamberler disinda bazi insanlara da vahiy gonderildigi belirtilir.
Bunlardan biri Hz. Miis@’nin annesidir. Miifessirlerin ¢ogunlugu Cenab-1 Hakk’in Miisd nin
annesine indirdigi vahye ilham anlami vermekle birlikte bu vahyin Hz. Isi’nin annesi
Meryem’e oldugu gibi Cebrail vasitasiyla gonderilebilecegini diisiinenler de vardir. Ciinkii
Allah’in melek aracilifiyla kelamimi teblig ettigi insanin mutlaka peygamber olmasi sart
degildir.>? Cenab-1 Hak Hz. Isd’nin havarilerine de vahiy indirmis ve onlardan kendisine ve
peygamberine iman etmelerini vahyetmis, onlar da iman ettiklerini sdylemistir. Havarilere
gelen bu vahyi, Cenadb-1 Hakk’in kalplerine murat ettigi manalar1 koymasi1 seklinde
yorumlayan ve bunu ilhamla 6zdeslestiren alimler de vardir. Kadi Beyzavi ise bu tiir vahyi

28 Shira 42/51.

29 Nisa 4/163; Ahzab 33/40; Zuhruf 43/4; Vakia 56/77-78; Burtic 85/22; Duhan 44/3; Kadr 97/1-3; Tekvir 81/19-
23.

30 Furkan 25/32; Kiyame 75/16-19.

31 Bakara 2/136-137; Al-i imran 3/44, 81, 84-85; En‘am 6/92; Fatir 35/31; Had 11/13-14; isra 17/89-90; Kasas
28/49-50; Isra 17/101-102; Neml 27/12; Ankebat 29/14-15, 33-35; Kamer 54/12-15; Nisa 4/140; Middessir
74/24-26.

32 Kasas 28/7.
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wuisios Meleklere vahyedilmesinden de sz edilir. Nitekim bir ayette Cenab-1 Hakk’in meleklere
miiminlere savagsma azmi telkin etmelerini vahyettigi belirtilir. Bu vahiy levh-i mahfiizdaki
yazilarin meleklerce okunmasi tarzinda da yorumlanmistir. Ariya, yer kiiresine ve goklere
olan vahiylere ise “ilham ve emir” anlami verilmistir.3* Hadis kitaplarinda vahiy konusuyla

ilgili ¢cok sayida rivayet yer almistir. Hadislerde, vahye dair Kur’an’daki beyanlara paralel
aciklamalarin yanm sira 6zellikle Restilullah’in Kur’an dis1 vahiyleri de yer almaktadir. Bu
arada siyer kitaplarinda Hz. Peygamber’e vahyin niiziilii sirasinda kendisinde bazi 6zel

hallerin goriildiigii gibi meselelere temas edilir.

Islam alimleri vahyin aklen miimkiin ve gerekli oldugu hususunda goriis birligi icindedir.
Zira Allah’tan vahiy aldiklarim1 sdyleyen peygamberler iddialarini kanitlamak i¢in sadece
O’nun yaratmasiyla gerceklesebilen micizeler gdstermistir. Bunun yaninda akli deliller de

ileri siirtilmiistiir. Vahiy iiriinii bilgilerin insan ve evren i¢in goéniilleri ve zihinleri tatmin eden
bir yorum i¢ermesi, diizenli ve temiz bir yasayisi amaglayan hidayet verici nitelikler tagimasi,
vahiyden yoksun olan toplumlarin insanlar1 bunalimdan kurtaracak bir sistem ortaya
koymaktan aciz kalmasi bu bilgilerin bir temele dayandigina isaret etmektedir. Farkli
kabiliyetlere sahip insanlar arasindan bir toplulugun digerlerinin idrak edemedigi gayb
alemiyle irtibat kurmasi aklen miimkiindiir, bu durum tarihin sahitligiyle de sabittir. Alimlerin
cogunlugu vahyin sadece peygamberlere verildigini, diger insanlarla ilgili vahyin ilham
manasinda oldugunu kabul eder. Ancak velilere de vahiy geldigini savunan alimler de vardir.
Vabhiy tiirleri naslardan hareketle soyle siralanmustir: 1. Sadik riiya. Allah’in dogrudan veya
melek vasitasiyla riiyada peygamberlere ve salih insanlara bildirdigi vahiy, 2. Allah’in perde
arkasindan peygamberlere hitap yoluyla indirdigi vahiy. Bu tiir vahiyler kalp ile degil kulakla
algilanir. Thr daginda Hz. M@sa’nin yani sira mi‘racda Hz. Muhammed’e de bu tiir vahiy
gelmigtir. 3. Allah’in peygamberlerin kalbine ilka ettigi vahiy. Kutsi hadisler bu tiir

vahiylerdendir. Restlullah’in kalbine sozsiiz telkin edilen manalar ise diger hadisleri teskil
eder. 4. Cebrail’in asli siretinde Peygamber’e goriinerek teblig ettigi vahiy. Hz. Muhammed’e

Hira daginda ve mi‘rac esnasinda me’va cenneti yanindaki sidretii’l-miintehada iken gelen
vahiy bu tiirdendir. 5. Cebrail’in kendisi goériinmeden Restl-1 Ekrem’e teblig ettigi vahiy. Bu
tiir vahiy Restilullah’a ¢an sesine veya ar1 viziltisina benzer sesler araciligiyla gelmistir. 6.
Cebrail’in insan sekline girerek teblig ettigi vahiy. Cebrail ashaptan Dihye b. Halife el-Kelbi
stiretinde Hz. Peygamber’in yanina gelerek ona vahiy teblig etmistir. Bu tiir vahiylere agik
(zahir/cell) vahiy denir. Ayrica alimlerin yaptig1 ictihadlar da ilham manasinda bir tiir vahiy
kabul edilmis ve buna gizli (batin/hafi) vahiy denilmistir.

Vahyin peygamberler tarafindan insanlara teblig edilmesinin gerekliligi alimler arasinda
tartisma konusu olmustur. Kelamcilar 6zellikle Restl-i Ekrem’e teblig edilen vahyin biitiin
insanlar1 kapsadigini, belli bir kisiye veya ziimreye tahsis edilen vahyin bulunmadigimi kabul

eder. Ancak asirt Siiler, Hz. Ali ve Ehl-i beyt hakkinda Restilullah araciligiyla 6zel vahyin
geldigini iddia etmis, daha sonra Sifiyye’ye mensup bazi alimler de Eb( Hiireyre’den
nakledilen bir rivayete dayanarak Hz. Peygamber’den biri agiklanmasi, digeri gizlenmesi
gereken iki tiir vahiy 6grenildigini ileri siirmiistiir. Ancak Ebl Hiireyre’den nakledilen, “Eger
Peygamber’den 0Ogrendigim bazi bilgileri agiklasaydim boynum vurulurdu” seklindeki
rivayetin bu goriise iliskin delil kabul edilmesi isabetsiz bulunmustur. Cilinkii Eb(i Hiireyre’nin

aciklayamayacagini sOyledigi bilgiler, dinde fitne ve fesadin ortaya c¢ikacagi daha sonraki
donemlerde gerceklesecek zalimane uygulamalara isaret etmektedir, bunlarin ise Stfiyye nin

savundugu ilm-i batinla bir ilgisi yoktur.
Vahyin Niteligi. Alimler bu konuda farkli goriigler ileri stirmiistiir. 1. Vahiy Allah’a ait
kelamdir, ilahi zatta mevcut manalarin lafza dokiilmiis seklidir ve Cebrail vasitasiyla

33 Maide 5/111.
34 Enfal 8/12; Nahl 16/68; Fussilet 41/11-12; Zilzal 99/1-5.
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ogreten Cebrail vahyi dogrudan Allah’tan alabilecegi gibi levh-i mahfiizdan da alabilir. Asil
ilahl kelam Allah’in zatindaki manalardir, harf ve seslerden meydana gelen lafza mecazen
kelam denilmistir. Bazi filozoflarca One siirlilen iddianin aksine vahiy peygamberlerin
ruhunda bulunan beseri bilgiler degildir. Zira peygamberler, zihin harici bir varligi oldugunu

gordiikleri Cebrail’in iradeleri disinda kendileriyle irtibat kurdugunu ve bu sekilde zaruri

bilgilere sahip kilindiklarini séylemislerdir. Cebrail vahyin 6znesi degil sadece ileticisidir.
Onun ilahi vahyi peygamberin kalbine birakmasinin mahiyetini bilmek miimkiin degilse de bu
durum yazmin bir ylizeye yazilmasina benzetilebilir. Peygamberler vahyi beser iistii bir
nitelikle degil beseri yapilartyla algilar. IslAm Alimlerinin g¢ogunlugu bu goriistedir.

Peygamberlerin melek konumuna ¢ikarilmak suretiyle Cebrail’den vahiy aldigini sdyleyen
ibn Haldtin ve Sehabeddin Mahmid el-Aldsi gibi alimler de vardur.

2. Vahiy, soyut bir cevher olan insandaki nefs-i natikanin faal akilla manevi iliski (ittisal)
kurmasidir. Bu iliskinin ardindan bir aynadaki goriintiilerin diger aynaya yansimasi gibi
peygamberin ruhuna olaylarin siretleri yansir. Peygamberler faal akilla irtibat kurarak akil

yuriitmekle iretilemeyen Dbilgilere ulasirlar. Ruhlarinda maddeyi etkileme giicii
lafizlara dokerler. Ancak peygamberlerin melegi gormeleri ve sesini duymalari tamamen
psikolojik olup duyularla iligkili degildir. Vahiy, peygamberlerin muhayyile giiciiyle ortaya
koyduklar1 sembolik temsillerden meydana gelir. ibn Sini bu fikirdedir. Molla Sadrd da
peygamberlerin, melegi zihinsel formda ve tasavvurl sekilde gérmek suretiyle ondan bilgi
aldiklarin1 sdyler. ibn Haldiin, peygamberlerin neredeyse meleklerle aymi tiir varlik haline
gelmesini saglayan ruhl bir kabiliyete sahip olduklarini ve bu sayede onlarla irtibat
kurduklarini belirterek vahyi “melekten almmus bilgi” seklinde agiklar ve bazi yonlerden Ibn
Sina’nin goriisiine yaklasir. Modern dénemde Muhammed Abduh ile Resid Riza da ibn
Haldin’a yakin goriisleri benimsemis Fazlurrahman ise Islam filozoflar1 ile kelamcilarin
vahiy telakkisini uzlastirmay1 amaglayan bir anlayisi kabul etmistir. Ona gore Cebrail’le
iligkilendirilen ruh peygamberin zihninde (kalbinde) gelisen ve faal konuma ylikselen bir
melekedir. Bu ruh fiziksel degil zihinseldir, ondan isittigi sesler de yalnizca manalardan ibaret
olup bunlari lafza doken peygamberlerdir. Vahyin peygamberin i¢ diinyasinda belirmesi kendi
istegi disinda gergeklesir. Melegin, vahiyleri peygamberin biling altina koyup oradan biling

bulundugundan micize gosterebilir, melekleri gorebilir, sozlerini duyabilir ve bunlari

iistline ¢ikarmas1 miimkiindiir.

3. Insan, bedenin baskisindan kurtularak nefsini giinah kirlerinden temizleyip rabbine
yonelince ruhunda Allah’in hiikiimranhigina iliskin bir nur ortaya ¢ikar. Bu marifet nuru
cevher haline gelip kutsal ruh vasfin1 kazanir. Bu nur sayesinde kiside evrenin sirlar tecelli
eder ve Allah’tan ona bilgiler gelir. Nurun etkisi arttik¢a insan melegi goriir ve ondan ilahi

sozler alir. Veliler melegi goérmeden, peygamberler onu gorerek bilgi alirlar. Vahiy

peygamberlere yazili metinler halinde de gelebilir. Nitekim Hz. Misa’ya yazili kitap (elvah)
indirilmis, velilerden Ahmed b. Hanbel’e, 6grencilerinden Baki b. Mahled’e, Muhyiddin
Ibnii’l-Arabi’nin baz1 6grencilerine yazili vahiy gelmistir. Fakat velilere gelen vahiy ilham
kaynakli bir vahiy olup dini hiikme dayanak teskil etmez. Stfiyye’ye bagh alimler bu
goriistedir. Burada Stfiyye mensuplariyla Isldm filozoflarinin vahiy anlayislar1 arasinda
benzerligin bulundugu goriilmektedir. Su farkla ki Isldm filozoflarina gore yiice alem soyut
akillar ve nefislerden olusmakta ve dokuzuncu felegin akli Cebrail’e tekabiil etmektedir;
insandaki ruh onunla iliski kurabilecek kabiliyette olup vahiy bu iliskinin tirliniidiir. Stfiyye
mensuplarina gore ise vahiy ylice alemden insan ruhuna akan bilgilerdir.
Literatiirde yer alan tartismali konulardan biri de Kur’an disindaki vahiy meselesidir
(vahy-i gayr-i metluv). Basta Siinniler olmak iizere alimlerin biiyiik ¢ogunluguna goére Hz.

Peygamber’e Kur’an diginda da vahiy gelmistir. Imam Maturidi, Restilullah’a teblig edilen
vahyi ii¢ gruba ayirir. 1. Kur’an vahyi. Restil-i Ekrem’e gelen vahiyden oncelikle bu vahiy
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anlagilir. 2. Beyan vahyi. Hz. Peygamber’e Cebrail vasitasiyla veya Allah’in diledigi baska bir
sekilde teblig edilip Kur’an’daki helal ve haramlari agiklayan vahiydir. 3. flham ve ifham
vahyi. Insanlar hakkinda Allah’m bildirdigi sekilde hiikiim vermenin gerekliliginden séz eden
ayetin isaret ettigi vahiydir. Restlullah’in dini konularda yaptig1 aciklamalara iligkin olarak
Allah’tan gelen ve dogruyu hissettiren ilhamlardan meydana gelir.*® Hz. Peygamber’e Kur’an
disinda vahyin geldigini gosteren delillerden biri de Kur’an’in yami sira hikmetin de
indirildigini ve kendisine daha 6nce bilmedigi seylerin 6gretildigini aciklayan ayetlerdir.®
Stinnete simsiki sarilmay1r emreden hadisler de bu konudaki delillerden sayilir. Buna gore
hikmet siinnete tekabiil eder. Ayrica bazi ibadetlerin ayrintilar1 da silinnetle sabittir. Mesela
Kur’an’da kiblenin Mescid-i Hardm’a ¢evrildigi bildirilmekteyse de bundan dnceki kiblenin
Mescid-i Aksa olduguna dair agiklama yer almaz. Restl-i Ekrem’e Kur’an disinda vahiy
indirilmesi, onun diinyevi konularda vahiyden bagimsiz sekilde ictihad yapmadig1 ve beseri
s0z sOylemedigi anlamina gelmez. Restilullah’in diinya hayatini ilgilendiren hususlarda
ictihad yaptig1, savasa katilmak istemeyen miinafiklara izin vermesinin isabetli goriilmedigini
beyan eden ayetlerden de anlasilmaktadir.®’

Hz. Peygamber’e Kur’an disinda vahyin gelmedigini ileri sliren alimler bazi hadislere ve
Hz. Ali ile Ibn Abbas’a atfedilen goriislere dayanir. Buna gére Resfl-i Ekrem ashabina
kendisinden sonra, ona bagli kaldiklar1 siirece asla sapikliga diismeyecekleri bir emaneti,
Allah’1n kitabmni biraktigin1 belirtmis, Hz. Ali ve ibn Abbas da ellerinde Kur’an’dan baska bir
vahiy triiniiniin bulunmadigini1 sdylemistir. Bunun yaninda kaynaklarda Restlullah’in gaybi
bilmedigine iliskin pek ¢ok rivayet mevcuttur. Cagdas hadiscilerden Mehmed Said Hatiboglu
bu goriistedir. Ancak bunun isabetli bir goriis oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Cilinkii
Kur’an-1 Kerim’de Peygamber’in biitiin miisliimanlar i¢in giizel bir 6rnek teskil ettigi
bildirilmis, ona itaat Allah’in rizasina ve bagislamasina kavugmanin sart1 olarak zikredilmis,
ayrica kendisine Kur’an’1 agiklayip 6gretme gorevi verilmistir. Restilullah giizel 6rnek olma,
hidayete erdirme ve ildhl vahyi beyan etme gorevlerini yine vahiy liriinii olan siinnet
cergevesinde yerine getirmistir.3®

Sonug olarak vahyin mahiyetinin kavranmasi ve ger¢ceklesme seklinin bilinmesi insan i¢in
miimkiin degildir. Ancak Resil-i Ekrem’in sadik riiyalar1 vahye benzetmesinden hareketle
onu bir tiir ruhi-manevi idrak seklinde kabul etmek miimkiindiir. Nitekim Gazzali ve Ibn
Haldlin gibi diisiliniirler, insanlara ulvi alemdeki vakialarin teyit ettigi sadik riiyalar
aracilifiyla bazi bilgilerin geldigini ve bunlarin ulvi alemin varligina agik kanitlar teskil
ettigini soyler. Insanlarin elinde bulunan kutsal metinler de vahiy olgusunun somut
delilleridir. Dini agidan vahyin imkéni ise agiktir ve dini bilgilere gore vahiy melegi Cebrail,
Allah’in yarattig1 ruhani bir varliktir. Bundan dolayr adi Rihulkudiis ve Rahulemin’dir.
Insandaki ruh da kendisine Cebrail vasitastyla iiflenmistir. Dolayisiyla Kur’an’da “Allah’in
ruhu” diye nitelendirilen Cebrail’in®® Allah’m emriyle insana iiflenen ruhla iliski kurmasi
miimkiindiir. Onceki ilahi kitaplar tahrife ugrayip asil sekillerini kaybederken Kur’an-1 Kerim
asli sekliyle kalmistir. Cilinkii Kur’an, Hz. Peygamber daha hayatta iken yazili metin haline
getirilmis, ezberlenip okunmus ve ayni yontemlerle giiniimiize kadar gelmistir. Ote yandan
Kur’an, onceki ilahi kitaplarin esaslar1 yaninda insanligin yeni ihtiyag¢larini karsilayacak bilgi
ve hiikiimler de i¢erdiginden eski kutsal kitaplara olan ihtiyaci ortadan kaldirmistir.*

Diger Dinlerde. Genel anlamda Tanri’nin insanlarla baglantiya ge¢mesini ifade eden
vahiy, Tanr veya ilahlik kavramlarina sahip hemen her dinde baslangic noktasin1 ve temel

35 Nisa 4/105.

3 Bkz. Nisa 4/113.

37 Tevbe 9/43; Bakara 2/144, 149; Buhari, “Bed’ii’l-halk”, 6; Miislim, “Mesacid”, 166.

38 Ahzab 33/21; Al-i imran 3/31-32; Nahl 16/44, 64; Stira 42/52.

39 Meryem 19/17.

0 Yusuf Sevki Yavuz, "Vahiy", Istanbul: Divanet Islam Ansiklopedisi (2012), 42/440-443.
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doktrinlerin kaynagin1 olusturmaktadir. Kabile dinlerinde vahiy, kabilelerin veya bireylerin
ruhlar alemiyle irtibat kurmasi esasina dayanmaktadir. Bu sekliyle vahyin konusu tabiatiistii
giic ve bu giiclin kullanilmasini saglayan bilgidir. Bu manada Samanizm’in ve kehanet
uygulamalarinin vahyin ilk Ornekleri arasinda yer aldigi kabul edilmektedir. Peygamber
gelenegine dayanan Sami monoteist dinler basta olmak {izere teist inang¢ sistemlerinde vahiy
Tanr’nin insanlarla sifahi veya ilhami iletisimi bigiminde algilanmis, bu anlayisin sonucu
olarak kutsal kitaplarin da vahyin lafzen veya manevi anlamda birer kaydi olduklarina
inanilmigtir. Vahiy kavrami Sdmi monoteist dinlerin yani sira Hinduizm ve Zerdiistilik’te 6ne
cikmistir. Hint geleneginde meditasyon, ahlaki davranis ve nefsi kontrol yoluyla mutlak
varligin bilgisine ulasilabilecegine inanilmakla birlikte Hindu inang¢ sistemlerinde vahiy
kavrami da yer almakta ve baz1 Hindu ekollerinde (Advayta Vedanta) vahye dayanan kutsal
metnin yardimi olmadan hakikatin bilgisine gercek anlamda ulasilamayacagi kabul
edilmektedir. Sanskritcede vahiy karsiliginda kullanilan “sruti” (duyulan / duyularak algilanan
sey) kelimesi eskiden yasamis azizlere aktarilan gercekleri belirtmektedir. Sruti kapsamina
giren kutsal kitaplar (Vedalar, Brahmanalar, Aranyakalar ve Upanisadlar) yorumlanabilir
ancak asla sorgulanamaz. Vedalarda bir¢cok azizden bahsedilmekte ve bunlarin aldig1 vahyin
kaynagr olarak pek c¢ok tanr1 gosterilmektedir. Vedalarin yorumu mahiyetindeki
Upanisadlarda vahyin kaynaginin Brahman oldugu belirtilmektedir. Vedalar bazi Hindu
gruplart icin zamansiz ezeli vahye, diger bazilari i¢in tanrt kaynakli vahye karsilik
gelmektedir. Peygamber inancina sahip Zerdistilik’te Sami monoteist vahiy anlayisina yakin
bir vahiyden bahsetmek miimkiindiir. Zerdiist inancina gore bu dinin kurucu peygamberi olan
Zerdist, hakikat bilgisine ulasmak arzusuyla uzlete cekildigi sirada bir melek kendisine
goriinerek onu mi‘raca ¢ikarmis, burada tanr1 Ahura Mazda ile goriisiip ondan yaratilisin
hakikatini ve yeni dinin hiikiimlerini iceren bilgiler almistir. Gelenekte Zerdiist’iin ilham ve
miisahede yoluyla iki sekilde vahiy aldigi belirtilmektedir. Zerdiistiler’in kutsal kitabi
Avesta’nin “Vesna” bolimiinde Zerdiist’iin diislincesinin, sozlerinin ve yaptig1 islerin
bastanbasa ilham eseri oldugu kaydedilmektedir.

Yahudilik. Bu dinde vahiy gizli ve bilinmeyen Tanri’nin kendisini insanlara
acmasi/gostermesi veya bildirmesi seklinde anlasilmistir. Yahudi kutsal kitab1 Tanah’ta (Eski
Ahid) Tanri’nin kendisini izhar etmesinin muhtelif sekillerinden (vasitasiz konusma, teofani,
miisahede, riiya vb.) bahsedilmektedir. Tanri, Hz. Misa ile Sina’da sadece Miisd’ya ait bir
vahiy sekli olarak yiiz yiize (aracisiz) konusmustur. Buna karsilik vahiy ¢cogu zaman Tanri’nin
“teofani” (insana goriinmesi) seklinde gerceklesmistir. Tanah’ta iki c¢esit teofaniden
bahsedilmektedir. Ilkinde Hz. M{isA ve Har(n ile Israilogullari’ndan secilmis yetmis yash
kimse Tanr1’y1 “insan formunda gdrmiistiir; Hz. Ya‘kiib’un, ibrahim’in ve Isaya’nmn gérdiigii
teofanileri de bu gruba dahil etmek miimkiindiir. Ikincisinde ilahi tecelli, Israilogullari’nin
colde dolastiklar silirece devam ettigi lizere ates veya bulut siitunu seklinde ger¢eklesmistir.
Vahyin bir diger bi¢imi miisahede ya da vizyondur. Miisahede sirasinda genellikle vahyin
muhtevasinin anlagilmasina yardimer olacak sekilde degisik nesneler de goriilmiistiir.*!
Mesela peygamber Amos miisahedesinde bir sepet yaz meyvesi gormiis ve “yaz” (kayits)
kelimesiyle “son” (kets) kelimesi arasinda baglanti kurmus; bu sekilde kendisine Israil’in
sonunun geldigi bildirilmistir. Teofani ya da miisahede sirasinda, goriinen seylerin anlamini
aciklayan sozler de vahyedilmistir. Vahyin bir bagka sekli riiyadir.*? Tanah’ta riiyalarinda
Tanr ile konustugu ya da ildhi mesaj aldig1 ifade edilen kisiler (Ya‘kib, Laban, Abimelek,
Yusuf, Siileyman, Daniel vb.) ¢ogu zaman peygamber diye nitelendirilmeseler de gordiikleri
rilya ve bu riiyayla ilgili Tanri’dan aldiklar agiklamalar vahiy kapsaminda goriilmiistiir.

4 Cikis, 24/9-11, 33/11, 13/21-22; Sayilar, 12/6-8; Tesniye, 31/15, 34/10; Tekvin, 18/1-15; 32/25-30; Isaya, 6/1-
3; Nehemya, 9/12-13; Yeremya, 1/11-13.

42 Amos, 8/1-14; 1. Samuel, 3/1-21; Isaya, 6/8-13; Yeremya, 1/14-19; Hezekiel, 2/1-10; Tekvin, 20/3-7; 28/10-
17; 31/10-16, 24; 37/5-10; |. Krallar, 3/5-15; Daniel, 7/1-28.
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Tanri’nin melegi, ruhu ve eli de vahye aracilik eden unsurlardan kabul edilmistir. Tanr1
wwisioy  insanlarla her zaman dogrudan konusmamis, O’nun yerine Tanri’nin melegi ilahi mesaji
iletmis ya da Tanr1’nin ruhu peygamberlerin i¢ine dolmus veya eli bu kisilerin iizerine gelmis,
bu yolla kendilerine ilahi mesaj ulastirilmistir.*® Erken déneme ait pasajlarda bizzat Tanr1’nin
insanlara goriiniip onlarla konustugu ifade edilirken o6zellikle siirgiin sonrasi donemde
Tanri’nin vahyini melegi vasitasiyla insanlara teblig ettiginden bahsedilmistir. “Tanri’nin
adam1” ya da “Tanri’’nmin kuvveti” anlamina gelen Cebrail’in de vahye aracilik ettigi
belirtilmistir.** Tanah’ta ayrica, Tanr1’nin iradesinin hangi yonde oldugunu tespit etmek iizere
Urim ve Tumim denilen bir kehanet usuliine bagvuruldugu kaydedilmektedir. Bagskohenlerin
kusandig1 6zel bir gogiisliigiin i¢ine konan, tas, tahta veya kemikten yapilmis iki yassi nesneyi
ifade eden Urim ve Tumim, Tanri’nin insanla iletisim kurdugu riiya ve peygamberlik gibi
mesr( vasitalardan kabul edilmistir.*® Baskohene danisilan konu basitge “evet” veya “hayir”
ya da “suclu” veya “sugsuz” seklinde cevaplandirilacak bir konuysa Urim olumsuz, Tumim
ise olumlu anlama yorulurdu. Bu yontem baskohenler tarafindan Babil siirgiiniine kadar
kullanilmigtir. Yine Tanah’ta evrenin yaratilmasinin ve tabiat olaylarimin vahiy niteligi
tasidigr belirtilmis, bunlar Tanri’dan gelen birer mesaj olarak kabul edilmistir. Buna gore
biitiin mahlikat Tanr1 kelaminin bir tezahiiriidiir ve Tanr’nin varligini, ihtisamini, giiciind,
hikmetini agiklamaktadir.*®

Tarihl olaylar da ilahi tezahiir kapsaminda goriilmiis, Tanri’nin tarithe miidahalesi,
kendisini ve iradesini kullarina agiklamak i¢in kullandigi o6zel bir tarz seklinde
degerlendirilmistir. Bunun ilk ve en énemli 6rnegi Israilogullari’nin Misir’dan ¢ikisidir. Tanri
¢ikis hadisesiyle kendini Israil’e her seye giicii yeten, kurtaric1 bir Tanr1 olarak tanitmistir.’
Ote yandan Israilogullari’'min karsilastigi biitiin musibetler Tanri ile yaptiklar1 ahdi ihlal
etmelerinin cezas1 ve Tanr1’nin &fkesinin tecellisi seklinde yorumlanmistir.*® Bununla birlikte
yahudi anlayisinda tarihi miidahalelerin vahiy seklinde deger kazanmasi daha ziyade
Israilogullar’na taninmus bir imtiyaz olarak anlasilmistir. Dolayisiyla sadece Israilogullari’nin
kutsal tarihi iginde korunmaya layik goriilen olaylar vahiy 6zelligi tasimaktadir. Ancak tarih
vasitasiyla gelen bir vahiyden s6z edebilmek i¢in tarihi hadisenin yorumlanmasi
gerekmektedir. Siileyman Mabedi’nin yikilmasi veya Israilogullar’nin Babil’e siiriilmesi,
Israil tarihi i¢inde Onemli yere sahip hadiseler olmakla birlikte Israilogullari’nin ahde
sadakatsizlikleri sebebiyle Yahve’nin kendilerine verdigi cezalar seklinde yorumlanmadik¢a
bu olaylar vahiy degeri tagimamaktadir. Aslinda Tanah’taki ifadelerden hareketle tarih
vasitastyla ortaya ¢ikan vahyin sadece Isrdilogullarina degil biitiin insanlara Tanrr’yi
tanittigini sdylemek miimkiindiir.*® Ote yandan ne kadar etkileyici olursa olsun herhangi bir
vakia, Tanr’min fiilinin ve planinin yeterince agiklanabilmesi igin keldma ihtiyag
duymaktadir; bu keldm peygamberler tarafindan saglanmaktadir. Dolayisiyla Israilogullari
tarihinde Tanrt’nin fiilleriyle kelam1 daima yan yana zikredilmistir.

Gerek Tanah’ta gerekse Talmud’da peygamberler vahyin ve Tanr1 kelaminin 6ncelikli
muhataplar1 kabul edilse de peygamberlerin disinda Ibrani atalar1 ve Israilogullari’nim krallari
da (Nah, Ishak, Ya‘kiib, Saul, David, Siileyman vb.) Tanr1’dan vahiy almistir. Tanah’ta vahiy

43 Tekvin, 31/11; Cikis, 3/2; Hakimler, 6/11; 13/21; II. Krallar, 1/3, 3/15; 1. Tarihler, 21/18; Sayilar, 11/25-26; I.
Samuel, 10/10; 19/20; II. Samuel, 23/2; II. Tarihler, 18/23; 24/20; Isaya, 8/11; Yeremya, 1/9; Hezekiel, 1/3;
2/2; 3/22-24; 8/1-3; 37/1; Daniel, 5/5, 22-24.

4 Daniel, 8/16-26; 9/21-27.

4 Cikis, 28/30; Levililer, 8/8; Tesniye, 33/8; 1. Samuel, 14/37-42; 28/6; ayrica bk. Levililer, 16/8; I. Samuel,
23/9-12; 30/7-8.

46 Ezra, 2/63; Nehemya, 7/65; Mezmiirlar, 19/1-5; Sayilar, 9/15-23; Hakimler, 6/36-40; 1. Samuel, 5/24; Eyub,
38-39; Isaya, 41/18-20.

47 Cikas, 14/30-31.

8 Tesniye, 28/15; 11. Samuel, 21/1; Amos, 4/6-11.

4 Cikis, 7/5, 17; 14/4; Hezekiel, 12/14-16; 21/5; 25/11, 17; 28/22-27; 29/6, 9, 16, 21; 36/23.
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aldig1 kabul edilen diger bir grup ise din adami smifini teskil eden kohenlerdir.®® Bunlarm
disinda miisahede veya riiya yoluyla vahiy alan kisiler de vardir. Ayrica Balam gibi Israil
kavmi disindaki baz1 kisilerin de ilahi hitaba muhatap kilindig1 ifade edilmistir.>* Talmud’da
diger uluslara gonderilen, yahudi olmayan peygamberlerin sayisi yediyle sinirlandirilmistir
(Balam ve babasi, Eyub ve dort arkadast).

Degisik vahiy sekilleri arasinda hiyerarsik bir ayirimin yapildigr Talmud’da Tevrat’in Hz.
Miisa’ya vahyi konusu lizerinde durulmustur. Buna gore yahudi olmayanlara gelen vahiy en
alt tabakada yer almakta, Israilogullari’na gelen vahiyler i¢inde Hz. Maisd’nin Sina daginda
aldigi vahiy hem icerik hem gelis bi¢imi acisindan diger vahiylerden iistiin kabul
edilmektedir. Zira diger biitiin vahiyler bir mekanda tecelli seklinde veya riiya ya da bir melek
aracilifiyla gergeklesirken Miisa istedigi zaman Tanr1 ile yiiz yilize goriisme ayricaligina sahip
kilmmistir. Israilogullar1 arasinda peygamberlik yapan yedisi kadm (Sare, Meryem, Debora,
Hanna, Abigeyl, Hulda ve Ester) biitiin diger peygamberler, Miisa’nin getirdigi vahye baglh
kalmak ve onunla ¢elismemek durumunda olmuslardir. Bu peygamberler Mlisa nin Tevrat’ina
bir sey eklememis veya ondan bir sey cikarmamistir. Rabbani gelenekte ayrica Miisd’ya
vahyedilen Tevrat diinya yaratilmadan once var olan hikmetle 6zdeslestirilmis ve diinyanin
Tevrat’la yaratildigi kabul edilmistir. Bu sebeple Misa’nin Sind’da aldigi vahiy biitiin
peygamberlerin aldigi/alacagi vahiyleri icermektedir. Miisa Tevrat’1 alirken tipk1 bir katip gibi
calismis, Tanr1 ona yazdirmis, o da yazmistir. Dolayisiyla Tevrat’in gokten indirildigi
yoniindeki inan¢ ayni zamanda onda bulunan her ciimle, her hece ve her harfin Tanr1 kelami
oldugunu agiklamaktadir.

Ote yandan yahudi diisiincesinde vahyin mahiyeti, gerceklesme siireci ve 6zellikle vahiy-
akil iliskisi iizerinde durulmustur. iskenderiyeli yahudi filozofu Filon Tevrat’taki ifadeleri iic
gruba ayirmistir: Tanri’nin Misa’'nin duyabilecegi bir sesle gonderdigi vahiyler, Mlisd nin
sorular1 neticesinde gergeklesen vahiyler ve ilahi bir ilhamla gelen climleler. Filon, alegori
yontemini kullanarak Tevrat’ta akilla ¢eligir gibi goriinen climleleri yorumlamaya ve
Tevrat’taki anlatimlarin akilla ¢elismedigini gostermeye ¢alismistir. Ona gore 6zellikle Tanr1
ile ilgili antropomorfik ifadelerin yer aldig1 Tevrat ctimleleri literal méanasiyla anlasilmamali,
bunlar batini tarzda yorumlanmalidir. Ortagag yahudi alimlerinden Yehuda Halevi ise vahyin
akildan dstlin oldugunu ispatlamaya calismistir. Yahuda’ya gore peygamber filozoftan
istlindiir, zira peygamber bilgisini dogrudan Tanri’dan alirken filozofun bilgisi daima
stiphelidir. Modern donemde varoluscu cizgiyi takip eden bazi yahudi diisiiniirleri, gerek
ahlaki gerekse ibadetle ilgili dini kurallarin Tanri’dan insana aktarilmasi seklindeki bir vahiy
anlayisin1 reddetmistir. Mesela Martin Buber vahyi, Tanr1 ile insan arasinda karsilikli
iletisime dayali bir iliski bi¢iminde algilamistir. Ona gore vahiy birtakim fikirlerin ve
talimatlarin iletilmesi degil Tanr ile karsilagmadir.

Hiristiyanhik. Hiristiyan teolojisinde vahiy Isi Mesih’ten ¢nceki vahiyler ve Isa Mesih’te
gerceklesen vahiy olmak iizere ikiye ayrilir. Birincisi de ilk insanlara gelen vahiy, Ibrahim,
Ishak ve Ya‘kiib’a gelen vahiy ve Misa’ya gelen vahiy seklinde iige ayrilmistir. Miisa’ya
gelen vahyin ayricaligma isaret edilse de Isa’nin vahiy siirecindeki konumu daha 6nemli ve
{istin goriilmiistiir. Inciller’de Isd& Mesih, peygamberler zincirinin bir halkasi olarak
goriilmekle birlikte Isa kendini efendinin ogluna, peygamberleri ise hizmetkarlara benzeterek
onlardan daha iistiin bir konuma sahip bulundugunu ileri siirmiistiir.>2

Hiristiyan anlayigina gére Tanri’nin hitap ettigi kisiler (Ibrahim, Ishak, Ya‘kiib ve Miis)
sadece vahiy aninda Tanr ile iletisim kurmus, vahiy esnasinda bu peygamberlerin iradeleri
ortadan kalkmistir. Diger bir ifadeyle Isa Mesih’ten oncekilere gelen vahiyde vahiy vahyi alan

%0 Yeremya, 18/18; Tekvin, 6/13-21; 7/1-5; 9/1-17; 12/1-3; 17/1-21; 26/2-5; 31/3; 35/9-15; Yesu, 1/1-9; 4/1-3; I.
Samuel, 23/2, 4; 1. Krallar, 6/11-13; II. Tarihler, 1/7-12; Levililer, 10/3-15.

51 Tekvin, 16/7-12; 20/3-7; 25/22-23; 31/24; Cikis, 24/9-11; Sayilar, 12/5-9, 22/9-12, 31-35; 23/4-5.

52 [braniler, 1/1-14; Luka, 7/12-16; Markos, 12/1-11.
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kisinin maddi varligindan farklidir. Buna goére peygamberlerin vahye baglh sozleri Tanri
kelami, vahye dayanmayan sézleri ise kendi sozleridir. Isa Mesih’e gelen vahiyde ise vahiy ile
vahyi alan kisinin maddi varlig1 birbirinden ayr1 degildir. Belirli zamanlarda gelen ilk tiir
vahiyden farkl1 olarak ikincisinde vahiy gorevi Isa’nin hayatmin her anin1 kapsamakta, onun
biitiin yasami vahiy durumuna gelmektedir. Bu sebeple Israil peygamberleri vahyi insanlara
ulastirirken, “Tanr1 s6yle buyuruyor/soyliiyor” seklinde ifadeler kullanmus, isd Mesih ise
konusmalarinda herhangi bir ilahi referansa basvurmayip, “Ben size diyorum”; “Isd onlara
dedi” seklinde kendi adina ve kendi yetkisiyle konusmustur.>® Bununla birlikte inciller’de Isa
ve havarilerin disindaki bazi kisilere de vahiy geldiginden séz edilmistir. Tanri’nin melegi
Zekeriyyad’ya gorliniip onunla konusmus, Meryem’in nisanlis1 Yasuf’a riiyada ilahi mesajlar
ulastirmis, aym sekilde Cebrail, Meryem’e Isd adinda bir ¢ocugu olacagmi miijdelemistir.
Inciller’deki ifadelere gore vahiy sadece Yahya, Meryem, Zekeriyya gibi hiristiyan teolojisi
icinde Onemli yere sahip kisilere gelmemis, meseld bir grup coban da vahye muhatap
kilmmustir.>* Fakat biitiin bu vahiy tecriibelerinde vahyin igerigi Isa Mesih’le ilgili olmustur.

Yeni Ahid’de vahyin degisik sekillerinden s6z edilmistir. Bunlarin basinda miisahede
(vizyon) gelmektedir. Bilhassa Resullerin Isleri’nde Pavlus’un miisahedeleri cogunluktadir.
Yeni Ahid’de anlatilan miisahedelerde goriilen sey daima ilahi bir varlik degildir; mesela
Pavlus bir miisahedesinde kendisinden Makedonya’ya gelmesini isteyen bir adam gormiis ve
bunu Tanr’nin kendisinden Makedonya’ya gitmesini istedigi seklinde yorumlamistir.>®
Miigsahede sadece peygamberlere ve havarilere has bir durum olmayip Kornelyus adinda bir
ylizbaginin miisahedesinde Tanri’yla konustugu, Hananya adli dindar bir kisinin de
miisahedesinde Pavlus’a iletilmek iizere Tanri’dan mesaj aldig1 ifade edilmistir. Vahyin bir
diger vasitasi kutsal ruhtur. Kutsal ruh Pavlus’u yolculuklaryla ilgili olarak yonlendirmis,
yeni dinin cemaati (kilise) i¢cinde peygamber ve muallim diye adlandirilan kisilerle konugmus,
havarileri ve cemaatin 6nde gelenlerini insaniistii gli¢lerle techiz etmis, vaazlarinin basariya
ulagmast ic¢in ilham edilmis sozlerle, micizelerle, fiziki veya ruhi yerlerini degistirmek ve
gelecekle ilgili haberleri bildirmek suretiyle onlar1 desteklemistir.%®

Yeni Ahid’de meleklerin de vahye aracilik ettii belirtilmektedir. Insanlar riiyada,
uyanikken ya da miisahede halinde melekleri goriip onlarla konusmus, bazen da melekler
onlara insan kiliginda goriinmiistiir.>” Yeni Ahid’de sadece iki melege isim verilmistir. Bunlar
Zekeriyya ve Meryem’e Tanr1’dan haber getiren Cebrail ile basmelek diye sunulan Mikaildir.
Ayrica Tanah’taki Urim ve Tumim’e benzer sekilde Yeni Ahid’de de kuraya basvurularak
Tanr’nin iradesinin belirlenmeye calisildigina isaret edilmistir.®® Yeni Ahid yazarlar1 da
kainatin yaratilmasimni ve tabiat olaylarini1 Tanri’nin giiclinii, hikmetini ve iradesini
aciklayan/vahyeden isaretler olarak degerlendirmislerdir.®® Hiristiyan teolojisinde
vurgulandi: lizere insanin kendisinin ve alemin sonradan yaratildigini diisiiniip bir yaraticinin
varligi fikrine ulagmast miimkiindiir. Tanr1 kendisi hakkinda bilinebilecek her seyi
bildirmistir; ¢linkii yaratilisindan beri diinya Tanri’nin miikemmelliklerinin okundugu bir
kitap gibidir. Su halde yaratilmis olan alem iizerinde diisiinerek elde edilen Tanri bilgisi
mutlak anlamda bir vahiydir; zira alem Tanri’’nin insani1 saygiya ¢agiran bir tezahiiriidiir.
Ancak Tanri, ilahi tezahiiriin bu ilk seklini aciklamak, teyit etmek ve tamamlamak i¢in kesin

53 Matta, 5/2, 26-28, 32, 34, 38, 44; 7/28-29; 8/10-11; Markos, 16/15; Luka, 7/14; 10/2.

5 Matta, 1/20; 2/13, 19-20; Luka, 1/11-22; diger érnekler igin bk. Matta, 28/1-7; Markos, 16/1-7; Luka, 1/67,
1/26-38, 2/8-14, 2/25-27; Yuhanna, 20/11-13.

55.9/1-9; 22/6-16; 26/12-18; Resullerin Isleri, 16/9-10.

% Resullerin Isleri, 9/10-16; 10/1-7, 16/6-8, 13/1-3, 4/31; 19/6, 2/4, 11; 8/39; 9/17; 11/27-30; 21/4; II.
Korintliler, 3/4-6; 1. Selanikliler, 1/5; Romalilar, 15/19; Vahiy, 1/10; 21/10.

57 Matta, 1/20; 2/13, 19, 28/3; Markos, 16/5; Luka, 1/11-23, 24/4; Yuhanna, 20/12-13; Resullerin Isleri, 8/26;
12/6-11; 27/23-24, 10/3, 1/10; 10/30; Vahiy, 15/6.

% Luka, 1/19, 26; Yehuda, 9; Vahiy, 12/7; Resullerin Isleri, 1/21-26.

%9 Romalilar, 1/18-21.
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ve Ozel bir kelam1 da insana gondermistir. Fakat Yeni Ahid’de vahyin vasitalar1 seklinde
goriilen miisahede, melekler, kura, yaratma ve tabiat hadiseleri Yeni Ahid’in biitlinliigli i¢inde
silik ve onemsiz kalmaktadir. Hiristiyan kutsal kitabinin vahiyle ilgili olarak Isa Mesih,
havariler ve kutsal ruh {izerinde yogunlastig1 goriilmektedir. Tanr1 kelami, Tanri’nin oglu ve
hatta bizzat Tanr1 diye nitelendirilen {si en son ve en milkemmel vahiydir. Hiristiyan
teolojisinde havariler kimi zaman peygamber olarak, kimi zaman da peygamberden daha
tistiin goriilmiistiir.° Havariler, Isa Mesih’te goriip duyduklart seyleri kutsal ruhun gozetimi
ve rehberligiyle sonraki nesillere hatasiz nakletmislerdir.

Pavlus’un Mektuplari’nda ayrica uhrevi bir vahiyden s6z edilmektedir. Buna gore vahiy iki
asamada tamamlanmaktadir. Birinci asamada vahiy, sakli olan gizemin tarihsel Mesih
vasitasiyla agiklanmasini ve Tanri’nin adaletinin ortaya ¢ikmasii igermektedir.®* Bu vahyi
secilmis insanlar iman araciliiyla almis, Pavlus diger havarilerle birlikte bu vahyi agiklama
gorevini tistlenmistir. Bununla birlikte Pavlus vahyin ikinci asamasini, yani uhrevi vahyi daha
¢ok onemsemektedir; ciinkii Isa Mesih’in vahyi, ancak tam bir kurtulusu saglamak icin tekrar
ortaya ¢iktiginda tamamlanacaktir. Isa Mesih vasitasiyla tarihte verilmis olan vahiy ile
gelecekte verilecek vahiy arasinda bir devamlilik vardir. Uhrevi vahiy ile herkes vahye
muhatap kilinacaktir; zira bu vahiy vahyin son asamas, en giizel ve miikkemmel seklidir.®2

Bunlarin yaninda hiristiyan inancinda Eski Ahid vahyinin bir silsile halinde ve parga parca
gerceklestigi, Yeni Ahid vahyinde ogulun sdziiniin bir biitiin halinde geldigi vurgulanmistir.
Eski Ahid’de vaad, emir, tehdit, teofani, sdz, rilya ve miisahedeyi iceren vahiy Yeni Ahid’de
ogulun sahsinda birlige kavusmustur. Yine vahyi alan kisiler bakimindan Eski Ahid’de Tanr1
secilmis kisilerle yani Israilogullari’yla konusmus, vahiy Isrdilogullari’na ait bir 6zellik
olmustur. Yeni Ahid’de ise vahiy belli bir gruba ait degildir ve Tanri, Mesih’in Incil’i
vasitasiyla biitiin insanlarla konusmustur. Eski Ahid’de peygamberlerin yani sira Tanri’nin
insanlart yonlendirmek icin kullandig1 kisiler de vahiy alirken Yeni Ahid’de Mesih vahyin
yegine vasitasi olarak gosterilmistir.?® Eski Ahid meleklerin aracilifiyla vahyedilmis
sOzlerdir; buna karsilik Yeni Ahid Tanr tarafindan bildirilmis bir kurtulustur. Mesih bir
“s0z”den daha fazlasini, kendisinin agikladig1 kurtulusu insanlara sunmustur; dolayisiyla Yeni
Ahid’deki vahiy Mesih’in bildirdigi kurtulus keldmidir. Eski Ahid’in vahyi dag, ates,
karanlik, firtina gibi kozmik 6gelere bagli iken yeni vahiy gokten ve goksel bir araci ile yani
Isa Mesih’le insana ulasmistir. Buna gore Yeni Ahid’le gergeklesen yeni vahyin iistiinliigiinii
savunmak yeterli degildir; ayn1 zamanda Eski Ahid’in yararsizligi ve gecersizligi de
aciklanmalidir.%* Eski vahyin igerigi harflerle ilgilidir ve insan1 helake siiriiklemistir; yeni
vahiy ise ruhla ilgilidir ve insana yasam vermistir. Bu sebeple ¢ogu dinden farkli olarak
Hiristiyanhik’taki vahiy anlayis1 sifahi bir iletisimi degil sA Mesih’te ortaya cikan tarihsel bir
realiteyi ifade etmektedir. Hiristiyan inancina gore Isa, Tanri’dan aldig1 mesajlar1 insanlara
ileten bir elgi degil bizzat yasayan bir vahiydir. Hiristiyanlik’ta ayrica Isd Mesih’in herhangi
bir kutsal kitap yazmadigma/yazdirmadigina inanilmaktadir. Hiristiyanlar mevcut Inciller’in
Isa Mesih’in hayatini igerdigini ve kutsal ruhun ilhami sayesinde hatasiz bir sekilde
yazildigini kabul etmektedir. Buna gore hiristiyan kutsal kitab1 koleksiyonu hem vahyi hem
kutsal ruhun ilhamini icermektedir ve Hiristiyanlik’taki kutsal kitap anlayisin1 “kutsal
kitap=vahiy+ilham” formiiliiyle ifade etmek miimkiindiir. Bu manada ilham hiristiyan
inancinda vahiy ile paralellik arzeden, hatta vahyi tamamlayan bir unsurdur. Ilham etmek
ifadesi Kitab-1 Mukaddes’te sadece bir defa gegcmekte ve kutsal metinlerin Tanr1’nin ruhunun

8 Yuhanna, 1/1; Matta, 4/3; 26/63, 13/17; 27/40; Markos, 1/1; Luka, 10/23-24, 1/35; 8/28.

61 Romalilar’a Mektup, 3/21-25; 16/25-27.

62 Korintoslular’a Birinci Mektup, 1/7-8; Selanikliler’e Ikinci Mektup, 1/6-8; Titus’a Mektup, 2/13; Ibraniler’e
Mektup, 9/28; Korintoslular’a Birinci Mektup, 13/12.

63 Yuhanna, 1/18.

64 Tbraniler’e Mektup, 12/18-29, 7/18-28; 8/13; 10/1-4.
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rehberligiyle yazildigmi belirtmektedir.®® Hiristiyan inancina gore kutsal yazilar kutsal ruh
tarafindan ilham edilmistir ve s6z konusu kitaplarin asil yazar1 Tanri’dir; insanlar ise
Tanr1’nin yazma isinde kullandig1 vasitalardir.%

Hiristiyan teolojisi, XIX. ylizyila kadar Kitab-1 Mukaddes’in ilah1 karakteri iizerinde durup
insan {iriinii olma yoniinii en az seviyeye indiren bir yaklagimi benimsemistir. Literal ilham
anlayis1 diye adlandirilan bu diisiinceye gore Kitdb-1 Mukaddes’teki biitiin sézler Tanri
tarafindan yazdirilmis ve yazar kayit yapan bir makine olmaktan ileri gitmemistir. Kitab-1
Mukaddes’te hicbir hata ve geliskinin yer almayacagini kabul eden bu dogmanin giinlimiizde
de savunucular1 vardir. Literal ilham diisiincesinin XIX. yiizyilda sarsilmasinin ardindan
hiristiyan teolojisi Kitab-1 Mukaddes’in beserl yonii lizerinde durmaya baglamistir. Bu
anlayisa gore Kitab-1 Mukaddes hem ilahi hem beseridir; ilahi olmasina ragmen beserd,
beseriligi aracilifiyla ilahidir. Bu iki unsur ne birbiriyle karigmakta ne de birbirinden
ayrilmaktadir. Tanri, Kitab-1 Mukaddes’in yegane yazar1 degildir; Kitab-1 Mukaddes’in sekli
ve yapist yazarlarin eseridir; ¢ilinkii kutsal ruh yazarlara hazir sozleri ve ifade kaliplarini
nakletmemistir. Ilhamin muhataba bir sey dikte etmek seklinde anlasilmasi, yazarlarin da
aldiklar1 bilgileri otomatik bicimde yazdiklarmin diisiiniilmesi yanlistir. {lhamin
gerceklesmesi micizevi bir yolla olmamis; Tanr1 yazarin etkinligine herhangi bir miidahalede
bulunmamistir. Kutsal metin yazarlar1 diger yazarlar gibi yazilarinda kendi etkilerini
birakmiglar, hatta genelde ilham aldiklarinin bile farkina varmamislardir. Bu sebeple ilham
insanin normal etkinligini ortadan kaldiran ilahi bir fiil degil kutsal ruhun insan diisiincesi ve
iradesi iizerinde dogrudan etkisidir. Ruhun bu etkisi yazara biitiin yapacaklarin1 bildirmekte
ve onun eksikliklerini gidermektedir. Ruhun ilhami yazarin yaptig: isi golgede birakmadan
onu yoneten askin prensiptir. BOylece yazar kendi 6zgiir iradesiyle Tanri’nin isteklerine
yanligsiz olarak uymaktadir. Ilham vesilesiyle Tanr1 yazarin yaptigi isin sorumlulugunu
iizerine almakta ve metnin gergek yazari olmaktadir. Yazarin sorumlulugu da iptal edilmis
degildir; sadece yaptigi is ilahi bir alana ¢ekilmis ve yeni bir 6nem kazanmistir. Dolayisiyla
Kitab-1 Mukaddes’te ezeli ve ebedi hakikat beseri ifadelerle aciklanmis ve zorunlu sekilde
dilin eksiklikleriyle sinirlandirilmistir. Buna goére vahiy, Tanri’nin baskalarinin bilmesine
imkan olmayan seyleri secilmis insanlara bildirmesi siirecidir. ilham ise vahyi alan kisilerin
goriip duyduklan seyleri gerek sozlii gerekse yazili bicimde baskalarina aktarirken Tanri
tarafindan korunmalar1 anlamia gelmektedir. Bu sebeple ilhamin vahyin diger insanlara ve
nesillere nakledilmesiyle ilgili bulundugu sdylenebilir; ¢iinkii peygamberlerin vaazlar1 sifahi
vahiy oldugu gibi ilham edilmis kutsal metinler de birer yazili vahiydir. Hiristiyan teolojisinde
vahiy ile ilham arasindaki diger bir fark da vahyin ogul, ilhamin ise kutsal ruhla
iligkilendirilmesidir. Ancak hem ilhamin hem de vahyin konusu Tanri’nin secilmis sorumlu
insanlara kendisini agiklayip onlarla konusmasidir.

Literal ilham diisiincesini benimseyen geleneksel hiristiyan teolojisinde kutsal kitaplar
Tanr’nin ilhamiyla yazildigindan hiristiyan vahiy anlayisiyla diger dinlerin vahiy anlayis
arasinda ortak bir zemin bulmak miimkiindiir. Modern felsefede “Onerme merkezli vahiy
anlayis1” diye adlandirilan bu modele gore kutsal metinler ilahi vahyin veya ildhi ilhamin
liriinii oldugundan kutsal metinlerde yanlis, ¢eliski veya tahrifat bulunmaz. Celiskili ve yanlis
gibi gorlinen ifadeler ise degisik sekillerde yorumlanarak ¢oziilmeye g¢alisilir. Buna karsilik
hem Tevrat hem de Inciller’e yonelik modern bilimsel elestirilerin bulgular: 5nerme merkezli
vahiy anlayisinin temel kabullerini derinden sarsmustir. Kitdb-1 Mukaddes’le ilgili tenkit
calismalarinda ortaya ¢ikarilan metin igi celiski ve farkliliklar, Tevrat ve Inciller’in harfi

8 Korintoslular’a Tkinci Mektup, 3/6; Timoteos’a Tkinci Mektup, 3/16.

6 “Hiristiyanlar, Kitdb-1 Mukaddes’i olusturan yazilarm tamaminin ilham edilmis Tanri keldmi olduguna
inanmaktadirlar. Onlara gore kutsal kitap, kutsal ruh tarafindan ilham edilmistir ve yazar1 Tanr1’dir. Kutsal
metin yazarlar1 ise sadece Tanr’’nin vasitalaridir.” Hikmet Tanyu, "Ahd-i Cedid", Istanbul: Diyanet Islim
Ansiklopedisi (1988), 1/506.
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wisieroy — Onerme merkezli vahiy anlayisinda insan Tanri ile bir metin araciligiyla karsilagmaktadir.
Modern Bati teolojisi bu dolayl karsilasmay1 “ben-o karsilasmasi” diye adlandirmakta, soguk
ve uzak bir iletisim sekli olmas1 sebebiyle de bunu elestiri konusu yapmaktadir. Modern Bati
teolojisinde “ben-o karsilagsmasi” yerine “ben-sen karsilagsmasi” ekseninde yeni bir vahiy

anlayis1 gelistirilmistir. Bu anlayisa gore kutsal metinler vahyin ve vahyin sonuglarinin bir

kaydidir. Kitab-1 Mukaddes’te bulunan her sey vahiy degildir. Kutsal yazilar vahiy tecriibesini

veya belirli insanlarin Tanr1 anlayisini yansitmaktadir; dolayisiyla bunlar sadece vahyin
harfiyen kaydi degil vahye verilen degisik cevaplardan dogan kisisel, sosyal ve ulusal

deneyimlerin kaydidir. Kurtulus tarihi veya kisi merkezli vahiy anlayist olarak da
adlandirilabilecek olan bu diisiinceye gore vahiy Tanri’nin bazi gergekleri bildirmesinden

ziyade insanlik tarihi i¢inde gergeklesen ildhl eylemleri icermektedir. Vahiy, ilahi sozler
koleksiyonu degil Tanri’nin tarih i¢inde yaptig fiillerdir. Kurtulus tarihi insanlik tarihinin
belirli bir dilimidir; israilogullari’nin bir millet halinde ortaya ¢ikmastyla baslamis, Tanri’nin
insan formunda bizzat kendini Isi Mesih seklinde insanliga gostermesiyle, yani hiristiyan
toplumunun dogusu ile sona ermistir. Kurtulus tarihi doktrinine goére Kitab-1 Mukaddes,
Tanr’nin kendini agiklamak icin kullandig tarihi olaylarin kaydedildigi bir kitaptir. Bu kitap
kutsal ruhun kelime kelime dikte etmesiyle yazilmamis, ylizyillarca siiren bir donem iginde
degisik yazarlar tarafindan kaleme alinmistir. Kurtulus tarihi diisiincesini savunan teologlar
ilahi olarak vahyedilen hicbir teolojik ifadenin bulunmadigini iddia etmektedir. Dini
doktrinler vahyedilmemistir; bunlar, kutsal metinlerde zikredilen ve vahiy niteligi tasiyan
olaylarin dini 6nemini anlayan insanlar tarafindan meydana getirilmistir. Bu yeni yaklagimin
temsilcileri arasinda vahyi tarihi bir olay seklinde géren William Temple ve H. Richard
Niebuhr, vahyin Tanr ile dogrudan karsilasma tecriibesi oldugunu savunan Karl Barth,

Rudolf Bultmann ve Emile Brunner, vahyi yeni bir suur ve farkindalik hali diye agiklayan
Paul Tillich yer almaktadir. Kisa bir karsilastirma yapmak gerekirse onerme merkezli

modern vahiy anlayisinda vahyin igerigini Tanri’nin eylemleri ve Isi Mesih’te insan olarak
kendini gostermesi teskil etmektedir. Geleneksel anlayista inanandan beklenen kutsal
metinlerde aciklanan ilahi mesaj ve buyruklara uygun davranmak, bunlarin Tanr1 sozii

olduguna inanmaktir. Modern anlayista ise inanan kisiden bizzat karsilastig: ilahi gerceklige

giiven duymas1 beklenmektedir.®’

*7- GAYB ()
ve “gizlenen, hazirda olmayan bulunmayan sey” manasinda isim veya sifat olarak kullanilir.
Insan yaratilisinin geregi olarak bilinmeyen ve goriinmeyene, esrarengiz olana kars1 daima

ilgi duymus, onun bu ilgisi kendisini devamli sekilde goriinenin otesiyle ilgilenmeye sevk
etmistir. Diisiince tarihi boyunca cesitli disiplinler gaybi genellikle bir varlik ve bilgi problemi
olarak ele almislardir. Bunlarin i¢inde keldm ilmi gibi meseleyi sadece vahiy sinirlari iginde
cozmeye Ozen gosterenler yaninda stfiyyede oldugu gibi konuya sirf bir varolus gercegi
olarak yaklasanlar da olmus, gaybi ilimlerle mesgul olanlarsa konunun bilgi alan1 i¢inde ele

Akil ve duyular yoluyla hakkinda bilgi edinilemeyen varlik alani demektir. Arapga’da
“gizli kalmak, gizlenmek, goriinmemek, uzaklagsmak, gozden kaybolmak” anlaminda masdar

alimmasinin gerektigini kabul etmislerdir.

Insanlik tarihi boyunca farkli din, medeniyet ve felsefi kanaatlere sahip bulunan milletlerin
bliyilk cogunlugunun gayb telakkileri birbirinden farkli olmakla birlikte gayba iman
konusunda genellikle olumlu bir tavir ortaya konmustur. Misirlilar, insanlarin 6ldiikten sonra

ruh ve beden olarak tekrar diriltileceklerine inaniyor, bu sebeple de dliilerini mumyaliyor,
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67 Muhammet Tarakg1, "Vahiy", Istanbul: Diyanet Islam Ansiklopedisi (2012) 42/443-447.
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onlar i¢in ehramlar insa ediyor, ruhun cesedini kolayca taniyabilmesi i¢in bedenin hacmine ve
sekline uygun modeller uyguluyorlardi. Diinyada faziletli bir 6miir siirenlerin ebedi hayata
ulasacagina, kotiilerin ise mezarlarinda a¢ ve susuz olarak yilan ve ¢iyanlara terkedilecegine
inaniyorlardi. Yaptiklar: heykeller bagimsiz tanrilart degil goriinmeyen gercek ilahin fiillerini
temsil ediyordu. Siimerlerin inancina gore giines, ay, su ve yer tanrilarindan her birinin
arkasinda bazi ruhi giligler vardi. Bu giigler, her Stimerliye koruyucu bir melek ve ona
musallat olan kotii ruhlar goérevlendirirdi. Tanrinin yardimimi elde etmek i¢in dua edenler
oliilerin tekrar dirilecegine inandiklarindan onlarin diinyada kullandiklar aletleri ve sevdikleri
yiyecekleri de birlikte gomerlerdi. Babilliler ise tanr1 inanci yaninda cin ve melek gibi
goriinmeyen bazi varliklarin mevcudiyetini kabul ediyordu. Bunlar, somut varliklar olarak
baglandiklar1 heykellerin 6tesinde soyuta dogru uzanan bir inang sistemine sahiptiler. Eski
Yunan’da halk ¢ok tanril1 bir dini yapiya sahipti.

Aydinlar arasinda Demokritos gibi materyalistler yaninda Pisagor, Sokrat, Eflatun ve
Aristo’nun da i¢inde yer aldigi biiylik ¢ogunluk fizik alemin &tesindeki varliklar1 kabul
ediyordu. Mesela Pisagor gaybi bilgi elde etme yollarin1 géstermis, Eflatun, ruhun bedenden
ayrilinca gayb ve melekut alemiyle iligki kuracagini agiklamis, Aristo ise duyular 6tesi alemi
islemek tlizere Metaphysica’y1 yazmistir. Bu filozofa, riiya yoluyla haber elde etmeye dair et-
Tenebbii’ bi’r-rii’yd (De Divinatione per Somnium) adli bir risdle nispet edilirse de bunun
apokrif oldugu bilinmektedir. Hint ve Cin kitalarinda da metafizik varliklarin dini hayattaki
fonksiyonlar biiyiiktiir. Mesela yoga, maya, huldl, ittihad, tenasiih ve nirvana gibi kavramlar
fizik Otesi alemle ilgili ruhun aktivitelerini ifade eder. Metafizik yonii fazla bilinmeyen
Konfii¢yiis dininde atalarin ruhlar1 ve her seyin {istiinde yiice bir varlik olan Tien’in biiyiik
onemi vardir. Lao Tzu, Tao’yu duyular 6tesi bir varlik olarak tanimlamaktadir. Yine bu
bolgede “ashabii’r-rihaniyyat” diye adlandirilabilen bir grup, beser suretindeki ruhani
aracilarin tanridan insanlara mesaj getirdigini kabul etmekte, kisilerin deger ve iistiinliiglinii
duyular 6tesi aleme niifuz giicii ile 6lgmekte, onlar1 bu giice ulastiracak g¢esitli riyazet sekilleri
onermekteydi.

Islam’dan énce Araplarin dini hayatinda da gayb aleminin 6nemli bir yeri oldugunu
belirtmek gerekir. Gergi Araplar icinde yaraticiy1 ve ahireti inkar ederek hayatin sadece bu
diinyadan ibaret oldugunu sdyleyenler vardi. Ancak Allah ve dhiret inancina sahip bulunanlar
ve gonderilecek bir peygamberin beklentisi i¢inde olanlar da goriiliiyordu, bunlara Hanif
denilmekteydi. Miisrikler, putlarin 6tesinde ulu bir tanrinin ve onun yakininda bulunan birgok
goriinmeyen varligin bulundugunu kabul ediyorlardi. Arap dilinde bu tiir varliklar1 ifade
etmek iizere ruh, seytan, cin, melek, giil gibi isimlerin kullanilmasi onlarda bu inancin mevcut
oldugunu kanitlamaktadir. Cahiliye Araplarinda gozle goriilemeyen varliklara genel olarak
“alem-1 ervah” denilmekte, bunlar da kotii ve 1yi tabiath olmak {izere ikiye ayrilmaktaydi.
Kotii tabiath olanlara seytan ve bazi cin tiirleri, 1yi tabiatl olanlara da melek ve habis olmayan
cinler dahil edilmekteydi. Kur’an-1 Kerim’in verdigi bilgilerden, Araplarin Allah ile cinler
arasinda nesep bagi bulunduguna inandiklari, cinleri Allah’a ortak kostuklari, onlara
tapindiklari, sigindiklar1 anlasilmaktadir. Yine Kur’an’dan Ogrenildigine gore Araplar
meleklerin Allah’in kizlar1 olduguna inaniyor, onlar diledigi kisilere yardimct olmak iizere
yeryiiziine indirdigini kabul ediyorlard:.®®

Araplar, ruhani varliklarin gdriinmedigine inandiklari i¢in putlar1 onlarin yeryiiziindeki
sembolleri sayiyor, bu amagla onlara kurban kesiyor, tapiniyor, sefaatlerini umuyor,
yeryiiziiniin idaresinde tanrinin ortaklar1 sayiyorlardi. Mabedler de sadece tapinma yerleri
degil aym1 zamanda ruhanilerle temas kurma, gaybdan haber alma yerleri olarak kabul
ediliyordu. Ruhlar alemine hiikkmetme onlarin hayatinda 6nemli bir yere sahipti. Kahin, falci,
miineccim gibi kisilerin gokleri dinleyen cinlerden haber aldiklarina inaniyorlardi. Bu tiir

88 Saffat 37/158; En‘am 6/8, 100; Sebe’ 34/41; Cin 72/6; Isra 17/40; Furkan 25/7, 21; Zuhruf 43/19.
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Beytiilcelsed bu yerlerin meshur olanlariydi.

Ote yandan Aydinlanma caginda dikkatleri metafizige yonelten filozof Immanuel Kant
olmustur. Kant, selefi David Hume’un biitiin zihinsel verileri reddetmesine karsilik akla
yoneldi; bilginin olugmasi i¢in akilda mevcut apriori kavramlarla biitiinlesmesi gerektigini
sOyledi. Duyularla anlagilmas1 miimkiin olmayan bir diinyanin (noumen) varliginin, tasavvura
dayanan bu diinyanin fenomen Aleminin aksine, duyu disi oldugunu ortaya koydu. insan
aklinin tasavvur ve baglantilarla olusturdugu bu askin alemin bilinemeyecegini, ancak ona

Uzakdogu ve Isldm metafizigi konularinda arastirmalar yapan Abdiilvahid Yahya (René
tarif de

Guénon), Sorbonne’da verdigi Dogu metafizigine dair konferansinda (1925), metafizigi
kullandigini,

inanilacagin1 belirtti.
evrensel kabul etmesine ragmen bunun Bati’da ¢ok ihmal edildigini vurgulamak amaciyla
sinirlandirilamayan  metafizigin

“Dogu metafizigi” tabirini
fenomenler fizik aleme aitken metafizigin tabiat 6tesi oldugunu sOylemis, tabiat Gtesi aleme
dair bilgilerin sezgiye dayandigini ve dogrudan dogruya elde edildiklerini belirtmistir.
Sezginin de “hissi” ve “kalbi” olmak iizere ikiye ayrildigini, birincisinin akil alt1 sezgiyi teskil

edip bunun olusum ve degisim alemini kavradigini, ikinci tiir sezginin ise aklin Gtesine ait
bulundugunu, ebedi ve degismez prensipleri konu edindigini vurgulamistir. Kalbi sezginin
(askin akil) beseri bir meleke olmayip kiilli plandan neset ettigini sdyleyen Abdiilvahid

Yahya, metafizik bilginin de bu sayede imkan dahiline girdigini kaydetmektedir. Ona gore
Leibniz’in monadlar1 gibi kapali sistem olusturan fertler metafizige yol bulamazlar. Aristo’yu
metafizigi varlikla sinirlandirdigi igin elestiren Abdiilvahid Yahya, ontoloji ile aynilestirilen

metafizigin pargayi biitiin yerine koyduguna dikkat ¢ekerek varligin bir belirlenme (taayyiin)
oldugunu ve bunun O&tesine gitmek gerektigini belirtmektedir. Ayrica insanin metafizik

yolculukta cesitli mertebelerden gecerek yiikseldigini, bunlarin beserl mertebeler cergevesini

edilemeyecegini ileri siirmiis, bu alanin fenomenlerle hicbir iliskisinin bulunmadigini, ¢iinkii

asamayan psikolojiyle hi¢bir ilgisinin bulunmadigini sdylemektedir.

Insanin gayb karsisindaki durumunu ve bu alanin onun varolusundaki roliinii en saglam
sekilde tesbit eden kaynagin Kur’an-1 Kerim oldugunda siiphe yoktur. Gayb kelimesi
Kur’an’da altmis yerde gecer. Bunlardan biri “giybet etmek” manasindan tiiremis fiil, biri

gaibe, licli gaibin seklinde sifat, ikisi gayabe (bir seyin dibi) seklinde isimdir. Dort yerde de

cemi olarak guylb tarzinda yer alir. Gayb kelimesi Allah’a nisbet edildigi yerlerde sadece

Allah tarafindan bilinebilen mutlak gaybi, “alimii’l-gayb, alimii’l-gaybi ve’s-sehade, allamii’l-

guylb, alimii gaybi’s-semavati ve’l-arz” seklindeki terkiplerde Allah’in evrende goriinen ve

goriinmeyen her seyi bildigini, ayrica “gaybii’s-semavati ve’l-arz” tarzindaki kullanimlarda
insanlarin mevcut sartlar acisindan bilemedikleri her seyi, “enbaii’l-gayb” terkibinde de
gecmiste yasanan ve ibret alinmak tizere nakledilen tarihi olaylar ifade eder.

Kur’an’da zaman agisindan geg¢mis, hal ve gelecek olmak tlizere ii¢ kategoriye ayrilabilen
bircok gaybi habere yer verilmektedir. Bunlardan uzak maziye ait olan ve bizzat Kur’an
tarafindan “gayb haberi” olarak nitelendirilenlere Hz. Adem, Nih, Yasuf ve Meryem’e dair

bilgilerle Ashab-1 Kehf, Ziilkarneyn ve Hizir kissalar1 6rnek gosterilebilir. Mekke’ nin fethi

hazirliklarinin miisriklere bildirilmek istendigini haber veren, Beni Mustalik kabilesinin
zekatinin toplanmasini konu edinen ve ayrica Ifk Hadisesi’nin i¢ yiiziini agiklayan ayetler,

Kur’an’in o dénemde bildirdigi halihazirla alakali gaybi haberler arasindadir. Bizanslilarin
Mectsi Iranlilar karsisinda yakin bir gelecekte galibiyet elde edecegini bildiren, Mekke nin
fethini ve Islam’in parlak istikbalini miijdeleyen ayetler de Kur’an’in gelecege dair gayb

haberlerindendir.®®
113

6 Al-i imran 3/44; Had 11/49; Yasuf 12/102; Kehf 18/13-26, 83-98; Miimtehine 60/1; Hucurat 49/6; Nar 24/11-

12, 24/55; Ram 30/4-5; Feth 48/11, 15, 16, 27.
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Kur’an-1 Kerim’de gizlilik manasi tasiyan hafa, sir, hab’, tehafiit, butiin, setr, ken (kiintin),
ketm ve cin gibi bazi koklerin gayb kelimesinin bir kistm anlamlarini ifade edecek sekilde
kullanildig1 goriilmektedir. Bu kullaniliglar 1s18inda Kur’an’da gayb kelimesinin belirttigi
hususlar1 ge¢mis tarihi olaylar, gizli ve sir olan seyler, bir seyin veya olaymn i¢ yiizii, fizik
diinyada bagkalarinca goriilemeyen nesneler, goriilmeyen ve bilinmeyen her sey, ayrica Allah,
melek, ahiret, cin seklinde 6zetlemek miimkiindiir.

Genellikle insanin bilgiye ulasmak i¢in kullandig1 duyularin ve zihni fonksiyonlarin
araciligtyla bilinemeyen bir olgu olarak algilanan gayb kavrami, Kur’an’da fizik 6tesi alemin
varliklarini belirtmesi yaninda fizik aleminin insan bilgisi disinda kalan uzantisini ifade etmek
icin de kullanilmistir. Buna gore fizik Gtesi alem i¢in “gaybi varlik”, fizik diinyasinda vuku
bulmakla birlikte ¢esitli sebepler yliziinden duyularla algilanamayan olaylar i¢in de “gaybi
haber” tabirlerinin kullanildig1 anlagilmaktadir. Bu bakimdan Kur’an’da gayb kavraminin
sadece fizik Otesi dlem seklinde bir anlami bulunmamaktadir. Her ne kadar Kur’an’da
sidretii’l-miinteha, ars, kiirsi, melekit, cennetii’l-me’va gibi bazi metafizik kavramlar
gecmekteyse de bunlara’® dayanarak Kur’an’m gayb telakkisini yalniz felsefi bir metafizik
kavram olarak kabul etmek miimkiin degildir.

Hadislerde de genel olarak Kur’an’daki kullanim 6zelliklerine paralel sekilde gecen gayb
kelimesi, sozlik anlamlari disinda “sadece Allah’in nezdinde bulunan ilim”, “gaybin
anahtarlarin1 olusturan bes sey” gibi terim anlaminmi yansitacak sekilde de kullanilmastir.
Nitekim mi‘rac hadisinde mahiyeti bilinmeyen gok tabakalarindan s6z edilmekte, sidretii’l-
miintehaya varildig1 bildirilmekte, cennetten nehirlerin temasa edildigi haber verilmektedir.

Kur’an-1 Kerim ile hadis literatiiriiniin gayb konusuna bakist incelendiginde problemin
varlik, bilgi ve ahldk yonlerine 151k tutuldugu goriiliir. Kur’an’in ortaya koydugu varlik
anlayisinda insanin idrak ve bilgi siirlarin1 asan pek ¢ok alan bulunmaktadir. Allah’in zati,
sifatlarinin mahiyeti, alemin baslangici (mebde), 6liimden sonraki hayat (mead) vb. hususlar
insan idrakine konu teskil etmedigi gibi ruh, melek, cin, seytan gibi duyulur alemin 6tesinde
bulunan varliklar da ontik realiteleri kabul edilmekle birlikte fizik Otesi varliklar olarak
sunulmaktadir.

Kur’an’in gayb konusuna bilinip bilinememe agisindan yaklasimi meselenin epistemolojik
boyutunu teskil eder. Konuyla ilgili ayet ve hadislerin bazilarinda gaybi sadece Allah’in
bildigi ifade edilmekte, bir kisminda ise Allah’in diledigi kullarmi gayb hakkinda
bilgilendirdigi, bu baglamda Hz. Ibrahim’e yer ve goklerin melekitunun gosterildigi, Hz.
Yisuf’a riiya tabir etme ilminin ve kavminin yiyecegi yemekleri 6nceden bilme yeteneginin
verildigi, Hz. Isd’min, Israilogullar’’nin evlerinde ne yiyip neleri biriktirdiklerine vakif olup
bunlar1 kendilerine haber verdigi’? belirtilmektedir.

Hz. Peygamber’in gaybi bilmesi hususunda ashaptan farkli goriisler rivayet edilmistir.
Huzeyfe b. Yeman, Ebl Zer el-Gifari ve Selman-1 Farisi gibi sahabiler, “Allah yeryiiziinii
oniimde diirdii de sarkin1 ve garbin1 gordiim; “Bes gayb disinda her seyin ilmi bana verildi” ”;
“Manalarin baslangici, 6zii ve sonu bana verildi de cehennem bekgilerinin ve ars1 tagiyan
meleklerin kag tane oldugunu bildim” meélindeki hadislere’® dayanarak Restil-i Ekrem’in
kiyamete kadar zuhur edecek her seyi bildigini, ona gaybdan higbir seyin gizli kalmadigini
soylemislerdir. Basta Hz. Aise olmak iizere diger bazi sahabilere gore ise Hz. Peygamber
gelecek hakkinda bilgi sahibi degildi, onun gaybi bildigi iddias1 gercek disidir.” Ote yandan

0 En‘am 6/75; A‘raf 7/185; Mii’'min{in 23/88; Necm 53/15; Saffat 37/8; Sad 38/69.

" Nesai, “Sehiv”, 62; Buhari, “Tefsir”, 6/1, 31/2, “Tevhid”, 4; “Iman”, 7; “Menakib”, 41.

2 En‘am 6/59, 6/75; Yanus 10/20; Had 11/123; Nahl 16/77; Kehf 18/26; Neml 27/65; Fatr 35/38; Hucurat
49/18; Al-i imran 3/49, 3/179; Cin 72/26-27; Yusuf 12/21, 37; Buhari, “istiska’”, 29, “Tevhid”, 4; Miislim,
“Imén”, 7.

8 Miislim, “Fiten”, 19; EbG Daviid, “Fiten”, 1; Nesai, “Cihad”, 42.

™ Miislim, “Iman”, 287; Tirmizi, “Tefsir”, 7.
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Mu‘tezile alimleriyle Eba Abdullah el-Halimi, Ebd ishak el-Isferdyini ve Ebii’l-Berekat en-
Nesefi gibi bir kistm Ehl-i siinnet alimi, baz1 yetlerde gecen” “rusiil” lafzin1 “peygamberler”
seklinde smirlandirmaktadir. Fahreddin er-Razi, Ali b. Muhammed el-Hazin, Beyzavi, ibn
Kemal, Sevkani ve Ismail Hakki Bursevi gibi miifessirler ise Allah’m peygamberler disinda
bazi segkin kullarim1 da gaybi bilgiye muttali kilabilecegini, bunun Kur’an ifadeleriyle
celismedigini one siirmektedirler. Bu alimler, gaybi bilgi elde etmek i¢in vahiy disinda ilham,
kesf, rilya gibi yollarin bulundugunu sdylemektedirler. Ibn Haldiin da peygamberlerin yani
sira riyazet ve keramet ehli olanlarin gaybi bilgiye muttali olabilecegini kaydetmektedir.

Naslarin bu ayirimi karsisinda epistemolojik agidan gayb, sadece Allah’in bildigi ve O’nun
bildirdikleri tarafindan bilinebilen seklinde iki kisma ayrilabilir. IslAmi literatiirde gaybin
birinci kismina “mutlak gayb”, ikincisine de “izafi gayb” denilmektedir. Kur’an-1 Kerim,
mutlak gaybin bilinmesini sadece Allah’a tahsis etmek suretiyle bu husustaki Cahiliye
inancin1 reddetmektedir. Kur’an, gayb1 bilme 6zelligini Allah’a ait bir kemal sifat1 olarak
gdstermekte,’® yalmiz O’na ait olan bu niteligin diger yaratiklardan birine tahsis edilmesini
tevhide aykir1 bulmakta, gayb kapilarini zorlama denemeleri olan fal, kehanet vb. yollara
bagvurmay1 yasaklamaktadir. Dini literatiirde, Allah’in dilediklerini muttali kilacagi gayb
alanina ait bilgi edinme yollarinin vahiy ve ilhamdan ibaret bulundugu, bdyle bir bildirim
olmadan gaybi bilmenin miimkiin olamayacag1 vurgulanmaktadir. Muhammed b. Ahmed el-
Kurtubi, ibn Hacer el-Heytemi, Ibn Eb(i Rendeka et-Turtlisi ve Eb(i Bekir ibnii’l-Arabi gibi
alimler, hicbir emareye dayanmadan gaybi bildigini iddia eden kisinin kiifre diistiiglini
sOylemislerdir.

Gayb kavraminin gizlilik ve bilinmezlik vasiflarimin asli veya arizi bir nitelik olup
olmadig1 tartismasi, bu terimin tamimi konusunda farkli yaklasimlarin benimsenmesi
sonucunu dogurmus, Kur’an ve hadiste gayb kelimesine yiiklenen anlamlar1 degerlendiren
Islam bilginleri bu terimi farkli sekillerde tanimlamislardir. Fahreddin er-Razi, Resid Riza
gibi tefsir alimleriyle Ahmed es-Sintundvi ve Abdiilkerim Osman gibi gayb konusunda
miistakil eser yazan miielliflere gére gayb “duyularla idrak edilemeyen”; Ragib el-isfahani,
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi ve Tehanevi’ye gore “duyularla idrak edilemedigi gibi akilla da
bilinemeyen”; Seyyid Serif el-Ciircani’ye gore “akil ve duyular yaninda batini hislerle de
bilinemeyen”; el-Muvatta’ sarihi Ebii’l-Velid el-Baci’ye gore “ma‘dim ve hakkinda hicbir
bilgi elde edilemeyen” anlamina gelmektedir. Dini konulara pozitif yaklasimlar: ile taninan
Ferid Vecdi’ye gore ise gayb realitenin ziddi, ontik gercekligi (viiciid-1 haricisi) olmayan,
hayali (zihni) sey demektir. Bilinemezlikle gizliligin gaybin asli 6zelligi oldugunu ileri
stirenler terimi “zahiri ve batini duyularla kavranamayan, delil ve emaresi bulunmayan, insan
bilgisinin kapsami diginda kalan varlik alan1” big¢iminde tanimlamislardir. Gaybin bu
niteliklerini zaman, mekan ve sartlara gore degisen birer arizi vasif olarak degerlendirenler ise
kelimeyi “duyularin idrak sinirlarin1 agsan meveid veya heniiz ma‘diim durumda olan varlik
alan1” seklinde tarif etmektedir.

Zaman ve mekan engeli veya yaratilis 6zellikleri agisindan sinirl bir varlik olan insan gayb
denilen alanla her an kars1 karsiyadir. Insan1 merkez alan bir tasnife gére gayb mutlak ve izafi
seklinde ikiye ayrilir. Mutlak gayb da hakkinda higbir sekilde bilgi sahibi olunmayan ve vahiy
yoluyla sadece peygamberlere bildirilen gayb olmak iizere iki kisimdir. Vahiy yoluyla
insanlara bildirilen ahiret, ruh, melek gibi hususlarin mutlak gayb olarak kabul edilip
edilmeyecegi tartismalidir. Resid Riz4, bu tiir konularin mutlak gayba dahil edilmesi halinde
izafi gaybin fizik alemde bazi insanlarin bilip bazilarinin bilmedigi konulara hasredilmis
olacagint (meg¢hul manasina gelecegini) kaydetmekte ve bunun dogru olmadigim
soylemektedir. Literatiirde mutlak gayb olarak ele alinan konularin basinda “bes gayb”

75 Al-i imréan 3/179; Cin 72/26-27.
6 Maide 5/109, 116; En‘am 6/73; Tevbe 9/94, 105; Ra‘d 13/9; Sebe’ 34/48.
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oy (mugayyebat-1 hams)’’ gelir. 1zafi gayb da fiziki alemle ilgili ve fizik dtesi olmak iizere ikiye

wwasios ayrilabilir. Insanlarm kismen de olsa bilgi sahibi olabildigi bu alan, higbir zaman sadece
Allah’a mahsus mutlak gayb simirlarin1 zorlamaz. Esasen bir kimse bir sey hakkinda bilgi
sahibi olabiliyorsa s6z konusu husus onun i¢in sehadet konumundadir. Bu agidan izafi gayba
“izafl sehadet” demek de miimkiindiir. “Gayb ile sehadetin kesisip i¢ ice girdigi kavsak
noktas1 varlig1” olarak nitelenebilecek bir varlik yapisina sahip bulunan insanda akil, ruh ve
gonill gibi adlarla anilan bazi1 fizik 6tesi boyutlar bulunmaktadir. Kur’an, alemde insan
tarafindan miisahede edilen her seyin goriinen yoniiniin, bilinen fonksiyonunun o&tesinde
goriinmeyen ve bilinmeyen bir metafizik cephesinin de bulundugunu haber vermektedir.’
Duyulur dlemde gercgeklestigi halde zaman, mekan ve duyularin yetersizligi gibi sebeplerle
insanin bilgi sahibi olamadig1 varlik alanlar1 da mevcuttur.

Kur’an-1 Kerim’de gayb konusu ahlak agisindan da ele alinmaktadir. Adem’in yaratilisin
anlatan ayetler “tlirab”, “tin” ve “hame-i mesnin” gibi kelimelerle fizik aleme ait maddi
yoniine, ona ruh tiflendigini ifade eden ayetlerle de gayb alemine ait yoniine dikkat ¢ekerek
insam gayb ve sehadetin birlesimi olarak gostermektedir.”® Onun yaratilisindaki bu diializme
cesitli hadislerde de isaret edilmektedir.’® Kur’an’da miiminlerin ozellikleri anlatilirken
“gayba inananlar”, “gdérmedikleri halde rablerine goniilden saygi gosterenler” seklinde
nitelemeler yapilmaktadir.®! Ancak burada séz konusu olan iliski Eflatun’daki gibi hayali
degil gercektir. Zira Allah alemle devamli miinasebet igindedir ve her an yaratma halindedir.®2
Kur’an’da insanla siirekli iligki halinde oldugu belirtilen ikinci gaybi varlik meleklerdir.
Melekler her an insanlarin yan1 baginda onlarin yaptiklarini kaydetmekte, onlar1 tehlikelerden
korumakta, inananlara magfiret dilemekte ve nihayet giinii gelince ruhlarini kabzetmektedir.
Bu anlamda iiglincii gaybi varlik ise seytandir. Seytan insana vesvese vererek, diismanlik
yaparak, kotii seyleri giizel gostererek meleklerin aksine kisiyi olumsuz yonde etkilemeye
calismaktadir.3% Kur’an-1 Kerim diger bir gaybi varlik olan cinlerin hem ontik olarak varligini,
hem de insanlarla temasin1 melek ve seytan kadar sik olmasa da vurgulamaktadir.®®> Kur’an,
insanlarin gaybla ontik yonden olumlu iliski i¢inde bulunanlarina miimin, olumsuz olanlarina
ise kafir demektedir. Kur’an’a gore bu ikinciler gaybdan kendilerine ydnelen yaratma,
murakabe, yaniltma gibi mekanizmalardan habersiz olduklar1 i¢in her seyi diinya alemi ve
fiziki ¢evre ile sinirli goriirler. Halbuki Kur’an’in gayb telakkisi insanin diinya hayati ve ahlak
anlayisiyla siki sikiya baglantilidir. Bu diinyada yapilan her isin gaybi alemin bir bolimiinii
olusturan ahiretle ¢ok yakin miinasebeti vardir. Miimin, ahiret sorumluluguna ve gaybi
murakabeye inanir, davramglarimi da buna gore diizenlerse Islam’in Ongordiigii ahlaki
seviyeye ulasir.

Literatiir. Gayb konusunda c¢esitli miielliflerce kaleme alinan klasik ve yakin doneme ait
pek cok eser bulunmaktadir. Bu genis literatiiriin bir kism1 konuya dair ayetlerin yorumu, bir

)77

Tl G % Y5 e 0 ) 38T skl ol e A Y V) A Cast L A YY) 2 b e YY) el Y Gl (il Aslia
&) ;\J; delad) a5k e din Yy« Gisl gaj Bubhari, Tefsir, (Lokman) 2; Tefsir, (Ra'd) 1 ; Tevhid, 4. Lokman s{iresinin
son ayetinin mugayyebat-1 hamsten séz eden rivayetler 1513inda yorumlanmasi beraberinde bazi problemler
getirmektedir. Dolayisiyla s6z konusu ayette sadece ii¢ husus gayb kapsaminda tutulmustur. Buna karsilik
hadis rivayetlerinde bes hususun tamamina ait bilgi Allah’a 6zgili kilinmis, Kur’an’da yer alan, “Yagmuru
Allah yagdirir” ifadesi yerine, “Yagmurun ne zaman yagacagini Allah’tan baskasi bilemez” anlatim1 gegmistir.
flyas Celebi, "Mugayyebat", Ankara: Diyanet Islam Ansiklopedisi (2020), 30/372-374.

8 Bakara 2/74; Isra 17/44; Hac 22/18.

78 Al-i Imrén 3/59; A‘raf 7/12; Hicr 15/28, 15/29.

80 Bkz. Buhari, “Enbiya’”, 1; Miislim, “Kader”, 1.

81 Bakara 2/3; Enbiya 21/49; Kaf 50/33; Miilk 67/12.

82 Rahman 55/29.

8 Kaf 50/17-18; En‘am 6/61; Mii’'min 40/7; Nahl 16/32; Muhammed 47/27.

84 A‘raf 7/200; Fussilet 41/36; Maide 5/91; Yasin 36/60; En‘am 6/43, 137.

8 Mesela bkz. Neml 27/17, 39; Sebe’ 34/12, 14; Cin 72/6.
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kismi da miistakil ¢alismalar seklindedir. Gaybla ilgili baz1 ayetlerin tefsiri mahiyetinde
yazilan miistakil risaleler arasinda, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin Kitabii’l-Gayat mine’l-gayb fi
tefsiri ba‘zi’l-ayat, Seriyyiiddin Ibnii’s-S4ig Muhammed b. Ibrahim’in Risale fi izahi itt1la‘i’1-
gayb f1 kavlihi te‘ala “fela yuzhiru ‘ala gaybihi ahaden” adli risdleleriyle Azmizade Mustafa
Haleti, Ganizdde Mehmed Nadiri ve Muhammed b. ibrahim el-Misti gibi miielliflerin aymi
ayetin (Cin 72/26) tefsiriyle ilgili risalelerini zikretmek gerekir.

Kur’an’in gayb konusundaki ana terimlerinden biri olan “mefatihu’l-gayb” tamlamas1 bu
alana iligkin pek ¢ok esere ad olmustur. Nitekim Sadreddin-i Sirazi (Tahran 1971), Muhyiddin
[bnii’l-Arabi, Sadreddin Konevi, Muhammed Bakir el-isfahani, Muhammed Hicazi el-Cizi el-
Halveti, Ismail Rustihi Ankaravi ve Zerkavi (Kahire 1325/1907) gibi bircok miiellif eserlerine
Mefatihu’l-gayb adlarini vermislerdir. Abdiilkadir-i Geylani (Istanbul 1281), Serefeddin
Hiiseyin b. Muhammed et-Tibi ve Sa‘deddin et-Teftazani’nin gayb konusuna dair eserlerinin
ad1 ise Fiitihu’l-gayb’dir. Ayrica Halis Albayrak Kur’an’da Insan-Gayb Iliskisi (Istanbul
1993), ilyas Celebi Islam Inancinda Gayp Problemi (istanbul 1996) ve Mustafa Ertiirk Metin
Tenkidi Prensipleri A¢isindan Sahih-i Buhari’deki Baz1 Fiten Hadislerinin Degerlendirilmesi
adli doktora tezini (1995), Metin Tenkidi (Gayb ve Fiten Hadisleri Ornegi), adiyla
bastirmustir.®

*8- DELIL (J4)

Gergege ulastiran sey anlaminda kelam ve fikihta kullanilan terim deldlet kokiinden
miibalaga ifade eden bir sifattir.

Ik kelam alimlerine gére delil, herhangi bir konuda gercege veya kanitlanmasi istenen
hususa ulastiran seydir. Siinni kelamin kurulusuna 6nemli katkilarda bulunan Bakillani’ye
gore delil, duyularla algilanmayan ve zaruri olarak kendiliginden bilinemeyen hususlarin
bilinmesini saglayan seydir. imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni’nin tanimi da buna yakindir.
Gazzali’den itibaren delil i¢in yapilan tarifler mantiki bir sekil almaya baslamistir. Gazzali
delili, “yeni bir bilgi meydana getiren yani sonuca ulastiran iki onciiliin birlesmesi” seklinde
tarif ederken Seyfeddin el-Amidi “delil mantik? bir kiyastir” demistir.

Delil daha ziyade bir hiikmiin ispat edilmesini veya bir sonucun ortaya ¢ikarilmasini
saglayan vasitadir. Gerek kendilerine has bir metot takip eden miitekaddimin devri
alimlerince, gerekse metodolojide klasik mantik kurallarin1 esas alan miiteahhirin devri
kelamcilarinca yapilan tarifler, delilin bilinmeyeni ortaya ¢ikaran bir nevi vasita bilgi oldugu
hususunda birlesmistir. Insan1 bir konu hakkinda miisbet veya menfi hiikiim vermeye gétiiren
delil karsiliginda kullanilan emare, beyyine, hiiccet, siiphe, sahid, sened gibi degisik terimler
varsa da her birinin az ¢ok farkli anlamlar ve degisik kullanim alanlar1 vardir.

Kelam alimleri, dogrulugundan siiphe edilen bir onciiliin gercekligini kabul etmeye sevk
eden delile biiyiik 6nem vermigler, hatta bu konuda asir1 gidenler delile bagli olarak
gergeklesmeyen imani gegerli saymamislardir. Delilin  “medlil”den yani ispatlanmasi
amaclanan sonugtan ayr1 oldugu, bundan dolay1 herhangi bir sekilde delilin ¢iiriitiilmesiyle
medlilin de ciriitiilmiis ve gercekligini kaybetmis sayillamayacagi, Ozellikle miiteahhir
kelamcilarin tizerinde ittifak ettikleri bir husustur. Delil, keldm ilminin tesekkiil ettigi
donemlerden itibaren miitekaddimin devrinin sonuna kadar mantiki bir kiyas formunda
sunulmaktan ¢ok her insanin dogustan sahip oldugu akli zaruretlere ve fitri mantiga
dayandirilmistir. Bu devrede gelistirilen deliller genellikle duyular aleminden elde edilen
bilgilerden se¢ildigi icin tecriibl karakter tasir; bunlarin mantik ilminin kurallarina uyup
uymadigimma 6nem verilmemistir. Hatta Bakillani gibi bazi1 kelamcilar, kullanilan delilin
ciirtitiilmesi halinde kanitlanmak istenen hususun da batil olacagina hiikmederek (in‘ikasu’l-
edille/AsY) LS« delillerin degeri ve fonksiyonu hakkinda mantik kurallarma aykiri bir ilkeyi

% {lyas Celebi, "Gayb", Istanbul: Diyanet Islam Ansiklopedisi (1996), 13/404-409.
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oldugunu soyleyerek delili her konuda belirleyici bir ilke telakki etmislerdir.
Basta Gazzali olmak iizere Fahreddin er-Razi, Seyfeddin el-Amidi, Teftazani, Serif el-
Ciircani gibi miiteahhirin devri kelamcilari, hangi alana ait olursa olsun delilin klasik mantikta
esaslar1 belirlenen kiyas sekillerinden birine gore diizenlenmesinin gerektigi hususunda
birlesmisler, miitekaddimin kelamcilarinca benimsenen ilkeleri elestirip terk etmisler, buna
bagli olarak da gozlem ve deneye dayanan deliller yerine ta‘lili kiyas1 kullanmiglardir. Zira
onlara gore salt akil ilkelerine dayanan delil duyu verilerine dayanan delilden daha dogrudur.
Yine onlara gore bir iddiaya iligskin delilin yanlis olmasi veya bir iddianin herhangi bir delille
kanitlanamamasi onun gergege aykirt goriilmesi i¢in yeterli degildir. Gazzali, delillerin en

dogrusunu mantiki kiyas formuna sokulanlarin teskil ettigini ve bunlarin disinda bir kanitlama
vasitasinin bulunmadigini sdyleyerek Islam diisiincesinin dogrulanmasi ve savunulmasi igin
kiyas1 temel ispat metodu haline getirmis ve bu tutumunu Kur’an-1 Kerim’e dayandirmstir.

Gazzali’nin, delilin sekli ve mahiyeti konusunda kelam ilmine getirdigi yenilik kendisinden

sonra Razi, Amidi, Adudiiddin el-ici, Beyzavi, Teftdzani, Ciircani gibi alimlerce

benimsenerek devam ettirilmis ve bu alandaki ¢alismalar daha ileri seviyelere gotiirilmiistiir.
Kelam alimleri delili ¢esitli bakimlardan tasnif etmislerdir. Buna gore delil ihtiva ettigi

bilginin kaynag agisindan ikiye ayrilir.

1. Akli Delil. Biitiin 6nciilleri akla dayanan delildir. Mantik¢ilar, dnciilleri kesin bilgilerden
olusan akli delillere burhan, meshdrat veya miisellemattan olusanlara cedel, zanniyyat veya
makbilattan olusanlara hatabe, vehmiyyattan olusanlara da safsata veya mugalata adimi

verirler. Keldmcilarin ¢ogunlugu da bu goriisii paylasir. Biitiin kelamcilara gore akli delile
dayanarak higbir itikadi esas vazedilemez. Akli delil sadece nakli delille sabit olmus esaslarin
daha iyi anlagilmasina, dogrulugunun kanitlanmasina ve gerektiginde deliller arasinda

mukayese ve tercih yapilmasina katkida bulunur.
donemlerinde igitmeye bagli oldugundan “sem‘1 delil” diye anildig1 gibi “lafzi delil” diye de

adlandirilir. Bilgiyi nakledenin dogru sdyledigi ancak akil yoluyla bilinebileceginden bu tiir
delillere “nakli-akli delil” demeyi daha uygun gorenler de vardir. Bununla birlikte nakli-akli
delili ticlincii bir tiir olarak kabul edenler de mevcuttur. Kelam alimleri, itikadi konulara

iliskin nakli delilleri Kur’an-1 Kerim, hadisler ve icma olmak {iizere {i¢ grupta toplamislardir.
Kur’an’in nakli delil olusunda &limler arasinda herhangi bir ihtilaf yoktur. Tevatiir
derecesinde sabit olmalar1 sebebiyle zaruri ilim ifade eden hadislerin de delil olarak kabul
edilmesi hususunda ittifak vardir. Tevatiir derecesine ulasmamis (&had) hadislere gelince,
Es‘ariyye ve Maturidiyye alimlerinin ¢ogu, ahad derecesinde de olsa degisik rivayet yollariyla
dogruluklar: sabit olmus hadisleri, Kur’an’in ruhuna ve genel telakkisine aykir1 diismemek
sartiyla akaidin delilleri arasinda kabul etmislerdir. Mu‘tezile alimlerinin bir kismi akaidde

hadisleri biitliniiyle reddederken bu alimlerin ekserisi, bazi sartlara bagl olarak niiblivvetin
micize ile kanitlanmas1 ve ahiret halleri gibi konularda hadislerle istidlal etmistir. Nazzam

gibi baz1 Mu‘tezile alimleri icmamn akaidde bir delil olamayacagimi ileri siirmiislerse de
kelamcilarin ¢ogunlugu icmai itikadi konularda naslar1 tekit eden bir delil saymistir. Kelam

2. Nakli Delil. Biitiin onciilleri nakle dayanan delildir. Siibitu, 6zellikle Islam’n ilk

ilminde nakli deliller Islam akaidini belirleyen yegane kaynaktir.
Deliller ortaya koyduklar1 sonucun degeri agisindan da iki kisma ayrilir.

1. Kat‘? Delil. Kanitlamay1 amacladigi konuya iliskin kars1 ihtimallerin biitlinlinii ortadan

kaldiran delildir, buna “yakini delil” de denir. Akl bir delilin kesin olabilmesi i¢in biitiin

onciillerinin zarGriyyat veya yakiniyyat tiirlinden olugmasi1 gerekir. Boyle bir delil burhan
adin1 alir. Akl1 deliller i¢inde kesin olani1 sadece burhandir. Nakli delilin kesin olabilmesi i¢in

hem sabit olusu hem de manaya deléleti kesinlik arz etmelidir. Bu durumda miitevatir habere
dayanan her nakli delil siibt agisindan kesinlik tagir. Bu sarta ilave olarak miitevatir haberin
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manaya delaleti de agiksa, yani anlasilma giicliigli tasimiyorsa buna dayanan her nakli delil
kesinlik kazanir.

2. Zanni Delil. Kanitlamay1 amagladig1 konuya iliskin kars1 ihtimallerin tamamini ortadan
kaldiramayan delildir. Bu tiir delillere “ilzdmi” veya “iknai” deliller de denir. Kelam
alimlerinin ¢ogunluguna gore oncililleri yakiniyyat veya zarlriyyat tliriinden olmayip cedel,
hatabe, siir, safsatadan olusan akli delillerin hepsi zanni-akli delil grubuna girer. Bunlardan
cedelin, ortaya koydugu sonucun kuvvetli bir zan ifade etmesi halinde burhan yerine
gegebilecek bir karakter tagidigini savunan alimler vardir. SiibGit ve delalet cihetlerinden biri
kesin olmayan biitlin nakli deliller zanni niteliktedir. Manaya delaleti agik olmayan ayetlerle
tevatiir derecesinin altindaki biitiin hadisler nakli-zanni delillerdir. Mahiyeti itibariyle siipheye
elverisli olmayan itikadi konularda zanni deliller yeterli goriilmediginden hadisler tek basina
delil kabul edilmemistir. Bununla birlikte Kur’an-1 Kerim’de agik¢ca olmasa bile isaretler
halinde temas edilen konular1 agiklayic1t mahiyette olan veya Kur’an’da bulunmayip da genel
esaslaria aykir1 bir hiikiim tasimayan ahad hadisler alimlerin ¢ogunlugu tarafindan delil
olarak kullanilmistir. Ancak Kur’an’in genel esaslarina veya aklin temel ilkelerine aykiri
hiikiimler ihtiva eden hadisler zanni bilgi dahi ifade etmez ve delil olarak kullanilmaz.

Mu‘tezile ve Es‘ariyye alimlerinin c¢ogunlugu, dogruluklari aklin kanitlamasiyla
bilindiginden nakli delillerin tek basina yakini bilgi ifade etmedigini kabul ederken Ciircani
delillerin kesin bilgi ifade ettigini savunmuslardir. Kelam alimlerine gore bir nakli delil akli
delil ile gelisirse akli delil tercih edilir ve nakil onun 15181 altinda te’vile tabi tutulur. Zira nakli
delil akli delilin 6niine gegirilirse naklin dogrulugunu kanitlama imkam kalmaz.®’

Akaid sahasinda kullanilan delillerin alim-cahil herkesi ilgilendirdigini, dolayisiyla bu
konudaki delillerin klasik mantik ilmini bilmeyenlerce anlasilamayacak olan mantiki kiyas
formunda getirilmemesi gerektigini savunan ibn Teymiyye ile onun gériisiinii paylasan diger
alimlerin delile bakislar1 oldukca farklidir. Onlara gore herhangi bir konuya iligkin delilin
bilgi ifade etmesi i¢in mantiki kiyas formuna sokulmasi, konunun anlagilmasini gii¢lestirecegi
gibi baz1 yanlis sonuglarin dogmasina da sebep olabilir. Ustelik ta‘lili kiyas formundaki bir
delil, biiyiik 6nciilde mevcut bilgiyi sonug olarak sunmaktan baska fikri bir deger tasimaz, bu
sebeple de dnceden bilinmeyen bir hususu kanitlamis olmaz.

Selef alimlerine gore delil serl, nakli ve akli olmak iizere li¢ gruba ayrilir. Keldm
alimlerince yapilan taksimin aksine ser‘i delil nakli delilden ayridir. Zira ser‘1 delil, nakli ve
akli delil tiirlerini i¢ine alan daha genis kapsamli bir muhtevaya sahiptir ve kelamcilarin
zannettigi gibi gercekliginin kanitlanmasi sadece onu haber verenin dogrulugunu bilmeye
baglh degildir; aksine, gercekligine iliskin akli deliller seriatin esasini teskil eden Kur’an-1
Kerim’de mevcuttur. Hatta onda akli delillerin tiirlerine iliskin temel bilgilere yer verilmistir.
Ne var ki bunlar klasik mantik ilminin kurallarina gore degil herkesin anlayabilecegi tabii
mantik esaslarima gore diizenlenmistir. Selef alimlerine gore ser‘l deliller kesin bilgi ifade
ederken ser‘l olmayan akli ve nakli deliller boyle degildir. Bunlarin bir kismi yakini, bir kismi1
da zanni, hatta biitiiniiyle yanlis olabilir. Zira ser‘i olmayan delillerin kesinlerini zanni
olanlarindan ayirt etmek igin objektif bir 6l¢ii yoktur. Ozellikle akli deliller alaninda farkl:
Olciiler kabul edilmekte ve birbiriyle ¢elisen iki zit delile bile farkli diisiiniirlerce kesin delil
nazariyla bakilabilmektedir. Su halde bir akli delilin dogrulugunu belirlemek i¢in yanilmaz bir
Olciliye ihtiya¢ vardir ki bu da mutlak hakikat olan ser‘i delildir. Bundan dolay1r Kur’an
delilleri diger biitlin delillerden {stiindiir, dogruluklar1 herhangi bir sebeple sona
ermeyeceginden de her zaman gecerlidir. Kesin delillerin birbiriyle ¢elismeyecegini dikkate
alan Selef alimlerine gore Kur’an delillerine aykir1 bilgiler ihtiva eden bir delil eger akli ise

87 Yusuf Sevki Yavuz, "Delil", istanbul: Diyanet Islam Ansiklopedisi (1994), 9/138.
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dayandigi ilke agik degil, nakli ise sahih degildir. Sonug olarak akli delillerle nakli deliller
arasinda herhangi bir ¢eliskiden s6z edilemez.

Kelam ilminde, islam akaidinin hangi esaslardan ibaret oldugunu ve bunlarm hangi akli
temellere dayandigini belirlemek amaciyla {izerinde durulan delil ihtilafli konularin
¢Ooziimlenmesini saglayan bir vasita olarak goriilmiis, bir iddianin dogrulugunu veya
yanlighgint kanitlamak i¢in mutlaka basvurulmasi gereken bir esas kabul edilmistir. Delil
kavrami etrafinda yiiriitiilen tartismalarin odak noktasini, onun klasik mantikta benimsenen
kiyas formunda mi, yoksa herkesin dogustan sahip oldugu basit bir mantik {isliibu i¢inde mi
sunulmasmin gerektigidir. Alimlerin ¢ogunlugu birinci sikki tercih etmistir. Kelam
alimlerince gelistirilen delilleri elestiren filozof ibn Riisd’e gore, itikadi konularda birlesik
deliller yerine tek onciillii basit deliller kullanmak hem bilginlerin hem de avamin anlayip
faydalanmasi agisindan daha uygun gériinmektedir. Alimler arasindaki 6nemli bir tartisma
konusunu da nakli delillerin akli delillere tabi kilinmasi ve nakli delillerin degeri meselesi
olusturmustur. Allah’in her seyi ilmiyle kusattigi, bilgisinin her tiirlii eksiklik ve yanlisliktan
miinezzeh oldugu, ayrica insanlara zanni bilgilerden kaginmalarin1 emrettigi dikkate alinirsa
nakli delillerin, dolayisiyla Kur’an’daki biitiin delillerin kesin bilgi ifade ettigini savunan
goriisiin daha isabetli oldugunu sdylemek miimkiindiir.%

Fikih usulii ile mantik ve keldm ilimlerinin yakin miinasebeti sebebiyle islam hukukunda
delilin tanimi i¢in bu ilimlerin tanim ve kavramlarindan genis 6l¢iide faydalanilmistir. Delilin
Islam hukukunda biri genis, digeri dar olmak iizere iki tanimi vardir. IslAm hukukgularmin
cogunluguna ve bilhassa fukaha ekoliine mensup usulciilere gore delil, “ilizerinde dogru
diisiinmek suretiyle haberi bir sonuca ulagilmas1 miimkiin olan sey”dir. Delil ile ulagilan bilgi
kat‘1 olabilecegi gibi zanni de olabilir. Bu delilin genis kapsamli tanimidir. Bazi usulciiler ise
ilim-zan ayirimi yaparak kat‘1 bilgiye (ilim) ulastirana delil, zanni bilgiye ulagtirana da emare
demeyi tercih etmislerdir. Bu takdirde delil daha dar kapsamli olarak “iizerinde dogru
diisiiniildigiinde haberl sonucu bilmeyi saglayan sey” seklinde tanimlanabilir. Delilin
tarifinde yer alan “haberi sonug¢” tabiriyle dogrulanabilir (tasdiki) bilgiler kastedilir ve
mantiktaki “tasavvur” kavram tarifin disinda birakilmak istenir. islim hukuku acisindan ifade
edilecek olursa tarifte gegen haberl sonugtan maksat ser‘1 hiikiimdiir. Boylece delil daha acgik
bir ifadeyle “ser‘l ve ameli bir hilkme gotiiren sey” tarzinda tarif edilebilir. Bunun i¢in de
Islam hukukgulari hem ser‘? hiikmiin cikarildigi asli, hem de ser‘? hiikiim elde etmede
kullanilan yontem ve genel prensipleri delil olarak adlandirirlar. Nitekim asil ve delil
kelimelerinin zaman zaman es anlamli olarak kullanilmasi, ustl-i fikhin da “fikhin delilleri”
olarak anlasilmas1 bunu teyit eder.

Muhtelif usul ve fiirG kitaplarinda “bizim delilimiz, bu meselenin delili” gibi ifadelere sik
sik rastlanir. Bu ifadelerle ¢cok defa ser‘l hiilkme kaynaklik eden tafsili delil, bazen de icmali
ve kiilli delil veya bunlardan hiikiim elde etmede kullanilan metot ve kaideler kastedilir. Hatta
zaman zaman delil ile, yeni bir hitkkme gétiiren veya onu destekleyen belli 6l¢lide dogrulanmis
bir dnceki hiikiim ve dnermelerin kastedildigi de olur. Bu son anlayis delilin mantik ilmindeki
tanimina da uygundur. Diger bir ifadeyle delil ile ulagilan sonug¢ baska yeni bir sonug icin
delil olabilmekte ve bu ileriye dogru boylece devam etmektedir. Ayet ve hadislerin fikhi
meselelerde delil olarak anilmasi ve kullanilmasinin yani sira ayet ve hadislerden hiikiim elde
etmede kullanilan istihsan, istislah, sedd-i zerai‘, orf, asli ibaha, ihtiyat gibi metot ve
kaidelerin de delil olarak adlandirilmasi bu sebepledir. Ciinkii hukuk¢u burada, bu nevi
yontem ve usul kurallarini yeni bir hilkme gotiiren bir arag olarak degerlendirmektedir.

Ser‘i delillerin en ¢ok bilinen ayirimlarindan birisi de nakli-akli veya sem‘i-akli ayirimidir.
Nakli deliller, olusumunda miictehidin katkis1 olmayip sari‘den nakledilen ser‘l asillardir.
Bunlar da Kitap ve Siinnet’ten ibarettir. Bu ikisi, sadece dogru haber verenden isitilmekle

8 Yavuz, "Delil", 9/136-138.
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bilinmesi sebebiyle “sem‘i deliller” diye de anilir. Isldm 6ncesi seriatlar da netice itibariyle
Kur’an ve Siinnet’in bilgi vermesine dayandigindan bu iki delil igerisinde miitalaa edilir.
Diger delillere gelince, nakli delilin taniminda sari‘den nakledilmesi, olusumunda miictehidin
(aklin) roliiniin bulunmamasi, nakil yoluyla bilinebilmesi gibi kismen farkli kriterler
kullanilmakta, bu sebeple de icma, sahabe sozii ve orflin nakli delil sayilip sayilmamasi
benimsenen kriterlere gore degisebilmektedir. Nakli delil, “miictehidin, bir diger ifadeyle
aklin katkis1 olmadan sari‘den nakledilmis olmasi1” 6lgiisiiyle tanimlandiginda sadece Kitap ve
Stinnet’in nakli delil sayillmasi miimkiin olur. Hatta Hz. Peygamber’in kendi ictihadina
dayanan bazi siinnet nevilerinin nakli delil sayilmamasi bile diisiiniilebilir. Bunun yaninda bir
nevi kolektif ictihad ve iimmetin ortak kabul veya reddi niteligini tasiyip olusumunda re’y ve
ictihadin agirlik kazandigi icma ile sahabenin ictihadi goriisii mahiyetindeki sahabe soziiniin
nakli delil sayilmas1 dogru olmaz. Fakat nakli delil ile “hukuk ekollerinin olusum dénemine
kadar nakil yoluyla aktarilan bilgi kaynaklar1” kastediliyorsa, o takdirde sahabe ve tabiin
icmami, sahabe soziinii, hatta nassin iizerine bina edilen Hz. Peygamber donemi orfiinii nakli
delil saymak miimkiindiir. Ote yandan icmain ve sahabe sdziiniin nakli delil sayilmasi, ilk
donem icmamin ve biitiiniiyle sahabe sozlerinin sonrakilerce tartisiimasini 6nleme, Kur’an ve
Stinnet’in acik biraktig1 yerde bu iki kaynagin timmeti birlestirici bir rol {istlenmesini saglama
gibi bir amagla da izah edilebilir.

AKkI1 deliller ise nakli delil ile baglantili olmakla birlikte akli muhakeme ve beseri yorumun
agirlikta oldugu, olugsmasinda miictehidin katkisinin bulundugu delillerdir. Diger bir ifadeyle
ser‘i-akli delil, miictehidin nakli delillerin dolayl ifadelerini, genel ilke ve amaclarini veya
bos biraktig1 alanlar1 gozeterek yeni ser‘i hiikiimler elde etmede kullanildig1 istidlal metotlart
ve akil yiirlitmeleridir. Bu zihni faaliyetin genel ad1 kiyastir; re’y, ictihad, istinbat, istidlal gibi
terimler de buna yakin anlamlar tasir. istihsan, istislah, istishab, sedd-i zerai‘ gibi deliller bu
grupta miitalaa edilir.

Ser‘i delillerin nakli-akli ayirimi, her ne kadar bunlarin elde edilis ve olusum tarzina bagl
goriiniiyorsa da yeteri kadar net degildir. Ustelik bu ayirimin énemli sonuglar1 da yoktur.
Ciinkii her bir grubun digeriyle siki bir iligkisi vardir. Nitekim Kur’an ve Siinnet’in ibtidaen
delil olarak kabulii, hiikiimlerinin anlasilmasi ve dolayli ifadelerinden hiikiim ¢ikarilmasi akli
istidlale ihtiyac hissettirdigi gibi akli delillerin de ser‘1 delil grubuna girebilmesi i¢in nakil ile
0zel veya genel bir baglantistnin bulunmasi gerekir. Bu bakimdan akli delilleri, nakil
tarafindan miisaade edilmis ve muteber addedilmis olmalari, naklin ilke ve amaglarina dahil
bulunmalar1 veya nakli delilleri isletme araci olmalar1 gibi gerekgelerle nakil ¢ergevesinde
diisinmek miimkiin oldugu gibi biitiin nakli delilleri genel yonelis itibariyle kitaba irca edip
Kur’an’1 “aslu’l-ustl” olarak nitelendirmek miimkiindiir.

Ser‘i delillerin bir baska ayirim ve derecelendirmesi de siibit ve deldlet yoniindendir.
Kur’an’in Allah’tan Peygamber’e gelisinde ve bizlere kadar naklinde higbir siiphe ve kesinti
olmadigindan biitlin ayetler slibit yoniinden yani kaynagina aidiyetleri bakimindan kat‘idir.
Hadisler ise belli tiirleri harig siibit yoniinden genelde zannidir. Bu ayirimlarin sonucu olarak
nakli deliller siibitu ve delaleti kat‘, siibitu kat‘l delaleti zanni, siiblitu zanni delaleti kat‘i,
stibitu da delaleti de zanni seklinde dortlii bir ayirim ve derecelendirmeye tabi tutulur. Bu
ayn1 zamanda deliller ve delillerin alt tlirleri arasindaki hiyerarsiyi ve catisma halinde
hangisinin oncelik tastyacagini belirlemeye de yardimci olur. Ser‘1 deliller, hiikme delaletinin
kuvvetine gore kat‘? ve zanni seklinde ikiye ayrilir. Kendisinden ser‘l bir hilkmiin agikca
anlasildigr ve bagka tiirlii anlasilmasinin dogru olmayacag: deliller delaleti kat‘i, dolayli
sekilde hiikiim bildiren, yorum ve izaha muhtag olanlar da delaleti zanni delillerdir. Kur’an ve
Stinnet’te her iki nevi delil mevcuttur. Hatta bir dyet veya hadis bir yonden kat‘i, diger yonden
zanni delalete sahip olabilir. Kiyas ve diger akli delillerin ser‘i hiikkme deléletleri ise daima
zannidir. Fikih usuliinde delaletin tanim1 ve nevileriyle ilgili olarak yer alan ayrintilara ve
delil-medlal iliskisine paralel olarak delil daha bir¢ok a¢idan farkli ayirim ve adlandirmalara
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wuaieros — (eliller-manevi deliller seklinde ikili ayirimdan s6z edilir. Yine fikih usuliinde yer alan ibare,
isaret, delalet ve iktiza ile delalet; mantik ve methiim ile delalet; mutabakat, tazammun ve
iltizam ile delalet ayirimlart da delilin benzeri ayirim ve adlandirmalara tabi tutulmasini
miimkiin kilmaktadir.

Kitap ve Siinnet’in ser‘i delil olarak kabuliinde gériis birligi vardir. icma ve kiyas da biiyiik
cogunluga gore ser‘i delildir. Bu dort delil usul kitaplarinda “seriatin asillar” (ustlii’s-ser*)
olarak anilir. Bununla birlikte sadece Kitap ve Siinnet’i veya kitap, siinnet ve icmai kabul edip
kiyasi daha tali ve farkli bir konumda ele almak da miimkiindiir. Bu yaklasim tarzi ise kiyasin
bir delilden ziyade diger ii¢ delilden hiikiim elde etme (istismar, istinbat) metotlarindan biri
sayilmasiyla veya ilk li¢ delilin kat‘i, kiyasin ise zanni delil kabul edilmesinden kaynaklanan
derece farkliliginin gdsterilmesi gayretiyle izah edilebilir. Delillerin asl-ma‘kalii’l-asl
seklindeki ayiriminda da “asl” ile kitap, siinnet ve icma “ma‘kilii’l-asl” ile lahnii’l-hitab,
fahve’l-hitab, ma‘ne’l-hitdb (kiyas), istidlal bi’l-hasr gibi, naslardan hiikim c¢ikarmada
kullanilan dil ve mantik kurallar1 ve akil yliriitme metotlar1 kastedilir. Buna karsilik bu ilk ii¢
delile kiyas ve istidlali ayr1 ayri ilave edip ser‘i delilleri bes olarak gosterenlerse kiyasi daha
dar ve teknik anlamda alip kiyas disindaki diger akli delil ve metotlar istidlal baslig: altinda
toplamak isterler. Biitiin bu tasnifler, ser‘i deliller aras1 hiyerarsiyi ve Isldm hukukgularmin
hiikiim verirken gozettikleri siray1 ana hatlartyla ortaya koymaktadir. Bununla birlikte gerek
bu delillerin mahiyet ve kapsamini tespitte, gerekse nakli delillerden hiikiim elde etme kaide
ve metotlar1 olan akli delillerin delil olarak kabulii, kullanimi, derecelendirilmesi ve hatta
adlandirilmasinda hukukgular ve hukuk ekolleri arasinda zaman zaman ciddi goriis ayriliklart
olmustur. Bu da Islam hukuk doktrininde yer alan zengin goriis farkliliklarinin énemli bir
sebebini teskil eder.

Kitap ve bunun etrafinda kademe kademe yer alan diger ser‘l deliller, netice itibariyle
insanliga dogru yolu gosterme, selim aklin ve fitratin da gerektirdigi bir hayat tarzini tesis
etme, ferdi ve sosyal dengeyi ve diizeni saglama gibi gayelere matuftur. Bu sebeple ser‘i
deliller hem kendi i¢inde bir biitiinliik ve tutarlilik arz eder, hem de akliselimle, fitratla,
insanlhigin ortak ideal ve degerleriyle tam bir uyum gosterir. Deliller arasinda, nakil ile akil
arasinda gergekte catisma yoktur. Bir catisma goziikiiyorsa bu siibjektif bakis acilarina,
catisan delillerden birinin yanls algilanmasina ve degerlendirilmesine baglanmalidir.®
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Ozet
gostererek aydinlatmislardir.
sunduklar1 akli deliller ve muteber kaynaklarla onlarin 6ncelikle akillarina hitap etmis bu

mutluluk yollarimi
arada duygularin1 da ihmal etmemislerdir. Fakat duygularini, mutlaka akli melekelerinin
kontroliinde tutarak kendi pratikleriyle anlagilir hale getirdikleri ilahi mesaja tabi olmalarini
istemislerdir. Ne var ki zamanla inananlar, baz1 zihin yonlendiriciler marifetiyle duygularina
maglup olmus; envaitiirlii bilgi kaynaklarina muhatap olmus ve bdylelikle toplumda farkli
algilara sahip olmuslardir. S6z konusu envaitiirlii bilgi kaynaklarindan 6nce Allah Teala biz
insanlara bilgi edinelim ve edindigimiz bilgileri harmanlayip degerlendirelim diye mantik,

diisiinme yetenegi vermis ve bunun miimkiin olabilmesi i¢in de bilgi ve ilim edinmemizi
miimkiin kilmig ve bunula da re’y, tahric, kiyas ve felsefe yaparak sonuglara ulasmamizi

istemistir. Biz de bu bildirimizde s6z konusu kavramlari _1- re’y, 2- bilgi, 3- ilim, 4- 'tahric, ve
5- kiyas sirasiyla isleyecegiz. Biiyiik Ol¢ekte Diyanet Islam Ansiklopedisi’nde (DIA) bahsi

gecen baghklarin tartisildigt maddelerin  metinlerinden istifadeyle hazirladigimiz bu
iceriklerde anlatilan hususlara genelde ayri kaynak taramasi yapmadik. Bu maddelerin
kendilerini kaynak mesabesinde kabul ettik. Ancak az da olsa bazi1 hususlarda duruma gore

farkli kaynaklardan da yararlandik.
Anahtar Kelimeler: Halk, Bilgi Kaynaklar1, Yetenek ve Emek.
Abstract
The divine religions have enlightened the societies by showing them the paths of peace and
happiness based on common sense through the prophets they have sent down. While
enlightening the masses, the prophets have primarily addressed their minds with the rational
evidence and reliable sources they have presented, while not neglecting their feelings.

However, they have always kept their feelings under the control of their rational faculties and
wanted them to follow the divine message that they have made understandable through their

own practices. However, over time, believers have been defeated by their feelings through
some mind-directors; they have been exposed to a variety of sources of information and thus
have had different perceptions in society. Before these sources of information, Allah

Almighty has given us humans the ability to reason and think so that we can acquire
knowledge and combine and evaluate the information we have acquired, and for this to be
possible, He has made it possible for us to acquire knowledge and science, and He has wanted

us to reach conclusions by using opinion, narration, comparison and philosophy. In this
report, we will process the concepts in question in the order of 1- opinion, 2- knowledge, 3-
knowledge, 4- interpretation, 5- comparison, 6- logic, 7- thinking and 8- philosophy. In these

contents, which we have prepared largely by using the texts of the articles discussing the titles
mentioned in the Diyanet Islamic Encyclopedia (DIA), we have generally not conducted a
separate source search for the issues explained. We have accepted these articles as sources

themselves. However, in some cases, we have also used different sources depending on the

situation.
Keywords: People, Information Resources, Talent and Labor.
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*1- RE’Y (1Y)

Gortis, disiince, kiyas, nasla diizenlenmemis ser‘i-ameli bir meselede ortaya konan kanaat
anlamlarinda bir terim olan re’y'in, “gézle gérmek” yaninda “akil goziiyle gormek, kalp
goziiyle gormek; bilmek, anlamak; diistinmek, zannetmek™ gibi manalart bulunmaktadir.
Ayrica “‘goriilen sey, diisiiniilen sey, sahsi kanaat, egilim” gibi manalara gelen re’y kelimesi,
din{ literatiirde genis ve dar kapsamli kullanimlar1 olan bir terimdir.

Ayni kokten tiireyen rii’yet “gozle gormek™, rii’ya ise “uykuda gormek” demektir. Kur’an-1
Kerim’de re’y kelimesinin gectigi iki Ayetten baska® 326 yerde ayni kokten gelen kelimeler
yer alir. Bunlarin bazisinda yildiz, giines, ates vb. maddi bir cismin gozle goriilmesinden,
bazisinda rabbinin burhanini gdrmek, rabbinin biiyiik ayetlerini gdrmek? gibi kalp/akil
goziiyle gormekten soz edilmektedir. Hadislerde re’y kelimesi ¢okga gectigi gibi tiirevlerine
de oldukg¢a sik rastlanmaktadir. Bazi hadislerde re’y terim anlamina yakin bir igerikte
kullanilmustir.

Genis anlamiyla re’y icin daha ¢ok kalp/akil goziiyle gorme anlami dogrultusunda olmak
iizere “sonug itibariyle isabetli olan1 ¢ikarsama”, “sonugtaki durumu ¢ikarsama” gibi tanimlar
verilmistir. Bunlar re’yin bir akil yiirlitme mekanizmasi olarak algilandigin1 gostermektedir.
Ebii’l-Beka’nin yer verdigi “istenilen sonuca ulagtirmasi umulan 6nciiller iizerinde diisiinme”
seklindeki tanim yukaridakilerin daha teknik hale getirilmis bi¢imidir. Ayni miellifin
zikrettigi “kisinin zit iki seyden birinin dogrulugunu kuvvetle muhtemel bulmasi” tanimi ise
re’yin mahiyeti yaninda epistemolojik degerine de isaret etmektedir.

Fikih ve fikih usuliindeki dar anlamiyla re’y 6zellikle vahiy/nas mukabilinde, fakat ona
muhalefet anlami igermeyen sahsi kanaati ifade eder. Hz. Peygamber’in, “Ben vahiy inmemis
hususlarda aranizda re’yimle hiikiim veriyorum” sdzii® re’yin bu ménadaki kullanimmnim ilk
orneklerinden birini olusturur. Diger bir 6rnek, Bedir Gazvesi’nde ordugahin kurulacag: yeri
Allah’1in emriyle mi yoksa re’y ile mi belirledigini soran sahabiye onun “re’y ile” seklindeki
cevabidir. Restl-i Ekrem’in, hilkkmiinii bulamadig1 meselelerde neye gore hiikiim verecegi
seklindeki sorusuna, “Re’yimle ictihad ederim” diye karsilik veren Muédz b. Cebel’in bu
cevabi hakkinda takdirkar bir ifade kullanmastyla® ortaya ¢ikan “ictihadii’r-re’y” tabiri, re’yin
ve Ozellikle ictihadin terim anlamina kavusma siirecinde 6nemli bir asamay1 temsil eder. Bu
kavramlagma esasen re’yin genel kabul goren yoniine de isaret etmektedir. Nitekim re’y
ictthadinin daha sistematik hale getirilmesiyle birlikte ictihad kelimesi re’y anlamimni da
icerecek bigcimde tek basina kullanilmaya baslanmistir. Ilk dénem literatiiriinde goriilen
“ictihadii’r-re’y, ictihdd bi’r-re’y”, bazan da “re’y ve ictihad” seklindeki kullanimlar bu gegis
doneminin izlerini tasir. Re’yin sagduyuyu temsil edip adil, ihtiyatl, yararli, pratik olanin
arastirtlmas1 mahiyetinde oldugunu gosteren tanimlar, re’y taraftarlarini re’y karsitlarinca
nefsani arzu ve egilimlerine uymakla suglanmaktan kurtaramamistir. Ibn Hazm’in “insanin
burhana/kanita dayali olmaksizin dogru sandig1 sey” bi¢cimindeki re’y taniminda oldugu gibi
re’y karsitlarina ait tariflerin de daha cok kendi temel kabullerinin etkisi altinda yapilmis
oldugu goriilmektedir. Ibn Hazm’in eserleri hari¢ Siinni literatiiriinde kiyas ve re’y ayri
kavramlar olarak birbirine atfedildigi gibi kiyas kelimesi re’yi aciklamak icin de
kullanilmaktadir. Buna karsilik Ibn Hazm re’y, kiyas ve ictihad terimlerini birbirinden ayri
degerlendirmekte titizlik gosterir. Ona gore kiyas nassa, re’y ise burhana/kanita dayanmadigi
icin higbir sekilde ser‘i hiikiim kaynag1 olamaz; ictihad ise bulunmasi umulan yerlerde gercegi
arama yolunda biitlin gayretini harcama faaliyetidir.

Re’yin sahabe doneminde bir vakia olarak varligini kabul hususunda hemen biitiin ekoller
arasinda tam bir mutabakat vardir; ¢linkii sahdbenin re’ye basvurdugu cesitli uygulama

1 Al-i imran 3/13; Had 11/27.

2 Yasuf 12/24; Necm 53/18.

3 Ebt Davad, “Akziye”, 7.

4 Ebl David, “Akziye”, 11; Tirmizi, “Ahkam”, 3.
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ornekleriyle ve bir¢cok sahabiden nakledilen, “Ben bunu re’yimle soyliiyorum” gibi ifadelerle
sabit goriinmektedir. Hatta imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni sahabenin, tibiinin ve daha sonra
gelenlerin re’y ile amel iizerinde icma ettiklerini, onlarin fetva ve kazal kararlariin onda
dokuzunun ayet ve hadislerin a¢ik anlamlariyla ilgisinin bulunmay1p sadece re’ye dayandigini
sOyler. Tartisma, sahdbenin re’ye basvurmus olmasinda degil bu vakiadan hareketle kiyas ve
ictihada intikal etmenin miimkiin olup olamayacagi noktasinda ortaya ¢ikmaktadir. Kiyasa
metodolojilerinde yer veren ekoller sahabenin re’ye basvurmus olmasi vakiasini kendileri i¢in
bir dayanak haline getirirken re’ye hi¢bir boyutuyla metodolojilerinde yer vermeyen Sia ve
Zahirl ekolleriyle bir kistm Mu‘tezile sahabenin re’ye basvurmasimi farkli sekilde
yorumlamistir. Sia ve bir kisim Mu‘tezile basta olmak iizere re’y karsiti ekol ve sahislarin,
re’yin ilk defa sahabe doneminde ortaya c¢iktigimi 6zellikle vurgulamalari bir yoniiyle Hz.
Peygamber’in re’ye basvurmadigini ima amaci tasir. Siinni usulciilerin ve Mu‘tezile’nin
biiyiik cogunlugu Restil-i Ekrem’in re’ye basvurdugunu kabul ederken Sia, Zahiriler ve bir
kistm Mu‘tezile bunu kabul etmez. Tbn Hazm, Restlullah’m din konusunda sadece Allah’tan
geleni sdyledigini vurgulamakla birlikte diinya islerinde re’ye basvurdugunu kabul eder. ibn
Hazm’in, re’yi ilk ihdas edenlerin Kife’de EbG Hanife, Basra’da Osman el-Betti ve
Medine’de Rebiatiirre’y oldugu seklindeki iddiasi re’yin sistematik bicimde fetva ve yargida
kullanilmastyla ilgili oldugu i¢in daha 6nceki donemlerde re’yin varligini kabul etmesiyle
celismez.

Re’yin sahdbe devrinde ortaya ¢ikip yaygin bir kullanim alanina sahip oldugu genellikle
kabul edilse de ekollerin sahdbenin bu tutumu hakkindaki yaklagimlari farklilik gosterir.
Kiyas taraftarlari kiyasi re’y lizerinden mesrulastirmaya ve temellendirmeye ¢alisirken kiyas
karsitlar1 bunun gecersizligini gosterme ¢abasi i¢cindedir. Bir¢ok usul kitabinda kiyas bahsinin
giris kisminda bu tartigmalara yer verilmesi re’y ile kiyas arasindaki bu iligki sebebiyledir.
Kiyas karsitlarindan Nazzdm’n dahil oldugu bir grup Mu‘tezile kelamcisi re’ye bagvurduklari
icin sahabeyi agir sekilde elestirirken re’y ve kiyas karsiti olanlarin biiyiik ¢ogunlugu
sahdbenin bu uygulamasini onlarin dindeki konumlarini sarsmayacak bi¢gimde yorumlama
yoluna gitmistir. Elestirisinin sahabeyi kotiileme (ta‘n) boyutuna varmast Nazzadm’in
inancinin sorgulanmasina ve agir bi¢gimde itham edilmesine yol agmistir. Basta Kadi
Abdiilcebbar olmak {izere konuya iliskin tartismalar1 derli toplu aktaran Mu‘tezile
kelamcilarimin verdigi bilgiler dikkate alindiginda sahdbe re’yinin mahiyetiyle ilgili yorumlar
sOyle Ozetlenebilir: Sulh ve tavassut, akil yolunu izleme, nassin kapali delaletini ortaya
cikarma, mezhep ve itikad, kiyas ve ictihad.

Sulh ve tavassut yorumu sahdbe re’yinin “baglayici hiikiim verme” anlaminda olmayip
ihtilafa diisenleri baristirma, uzlastirma niteliginde oldugunu belirtmektedir. ilk dénem fikih
usulii eserlerinde yer alan bu goriis Mu‘tezile’den Ca‘fer b. Miibessir’e nisbet edilir.
Sahabenin re’ye basvurdugunu kabul etmekle birlikte bunun baglayici hiikiim verme amaci
olmaksizin daha adil ve ihtiyath olana hiikmetme mahiyetinde oldugunu sdyleyen re’y
karsithigryla iinlii Ibn Hazm’1n yaklasimini da bu cercevede gormek miimkiindiir. Sulh gériisii
Stinni miiellifleri yaninda Kadi Abdiilcebbar, Ebii’l-Hiiseyin el-Basri gibi kiyas taraftar
Mu‘tezile usulciileri tarafindan elestirilir. Sahabe re’yinin baglayici bir hiikiim degil ara
buluculuk ve uzlastirma niteliginde oldugunu 6ne siirenleri elestiren Semsiileimme es-Serahsi,
aksine sahabe re’yinin ¢ogunun fetva ve baglayict hiikkiim niteligi tasidigini one siirer. Kadi
Abdiilcebbar sahabe re’yinin akil yolunu izleme mahiyetinde oldugu goriisiinii de elestirirken
sahabe arasinda tartigilan konularin cogunun aklin hiikiim vermesine agik nitelikte olmadigini
ve karsilastiklart yeni meselelerin hiikiimlerini belirlemeye ¢alisirken sahabenin nakil
yolundan gidenlerin usuliinii izledigini belirtmistir.

Bircok sahabiden nakledilen, “Ben re’yimle hiikiim veririm” veya “Re’yimle ictihad
ederim” soziiyle nassin kapali delaletini ortaya ¢ikarmanin kastedildigi 6ne siiriilmiistiir. Bu
iddia re’yi kiyas ve ictihad olarak yorumlayanlarca cesitli sekillerde elestirilmistir. Nassin
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gerek acik gerekse kapali anlamiyla istidlalin asla re’y diye adlandirilamayacagini
savunanlarin temel gerekcesi, -Muaz b. Cebel hadisinden de anlasilacag: iizere- ictihadii’r-
re’y tabirinin ayet veya hadis nassiyla diizenlenmis bir hiikkmiin aranip bulunmasi i¢in degil
kiyas gibi galib-i zanna goétiiren yollarla ¢ikarilacak hiikiimler i¢in kullanilmasidir. Genis
anlamiyla re’y kelimesinin, mevcut olan bir seyin arastirilmasi degil ister din isterse diinya
isleriyle ilgili olsun galib-i zanna gotiiren yollarla meselelere ¢6ziim aranmasi hakkinda
kullanilmas1 da bu elestiriyi destekleyen bir kanit olarak zikredilir.

Sahabe re’yinin “mezhep ve itikad” anlaminda oldugunu ileri siirenlerce bununla ne
kastedildigi hakkinda farkli agiklamalar yapilmistir. Bir izaha gore bu, belli bir re’y/goriis
sahibinin kendi gorlisiiniin hak olduguna kesin goziiyle bakmasi1 ve diger goriislere karsi
¢ikmasi demektir. Diger bir agiklama ise, “Falan kisi kaderci goriise sahiptir” (fiilaniin yera
el-cebr) gibi ifadelerden hareketle bunun zan degil kesin bilgiyle ulasilmis akaid alaniyla ilgili
kanaatleri belirtmek i¢in kullanilmis olabilecegi yoniindedir. Ebii’l-Hiiseyin el-Basri, re’yin
itikadi veya zanni igerige sahip olabilecegini ve buna nas ya da akil yiirlitme yoluyla
ulagilabilecegini belirtir. Basri’ye gore akil yiiriitme yoluyla ulasilan itikadin ve zanni delil
(emare) yoluyla ulagilmig zannin re’y olarak isimlendirilmesinde tartisma yoktur; ¢linkii
“fiilaniin yera el-cebr” gibi kullanimlar ¢ok yaygindir. Ancak Basri, nas yoluyla olusan itikadi
ve zanni goriisler i¢in re’y tabirinin kullanilmasini ihtiyatla karsilar. Sii usulcli Serif el-
Murtaza, re’yin gerek zanni gerekse kat‘i delile dayanan goriisler icin kullanilabilecegi
noktasinda Kadi Abdiilcebbar ve Basri ile ayni kanaattedir. Bununla birlikte re’yin zanni
delillerden ziyade kesin delillere dayanan kanaatler i¢in kullanildigini ifade ederek sahédbe
re’yinin de bu anlamda olabilecegini, dolayisiyla onlarin re’ye basvurmus olmasindan
hareketle kiyasin hiiccet olusunun kanitlanamayacagini soyler. Kadi Abdiilcebbar, sahibe
re’yinin bir mezhep ve itikad oldugunun tevatiiren sabit bulundugunu belirtirken bunun
ictihada (zan ve emare) tabi bir kanaat niteligi tasidigini, onlarin bu tiir kanaate dayanarak
hiikiim ve fetva verdiklerini, dolayisiyla sahabe re’yini baska tiirlii yorumlamanin miimkiin
olmadigint savunur. Kadi Abdiilcebbar’in el-‘Umed adli eserine Basri tarafindan yapilan
serhte ise sahabe re’yinin mezhep ve itikad degil “galib-i zanna dayali kiyas ve ictihad”
anlaminda oldugu kaydedilir. Mezhep ve itikad tabirinin hem zanni hem kat‘? delillere
dayanan goriisler i¢in kullanilmaya elverisli oldugu yoniindeki agiklamaya dayanilarak
Mu‘tezile usulciilerinden nakledilen iki yaklasim arasinda 6z ve sonug itibariyle bir celigki
olmadig1 sdylenebilir.

Sahabe re’yinin “kiyas ve ictihad” anlamina geldigi, Siinni mezheplerin tamami ve
Mu‘tezile’nin Basra ekolii basta olmak tlizere kiyasi benimseyen biitiin ekoller tarafindan
kabul edilir. Sahabe re’yinin kiyas igerikli olduguna katilmakla birlikte re’y ile fetva verme ve
amel etmenin sahabenin 6zel konumlari sebebiyle onlara mahsus bir miisaade sayan bir goriis
de vardir. Re’yin kiyas ve ictihad diye kabul edilmesi bazi sahdbilerden genel olarak re’y,
ozel olarak kiyas aleyhinde nakledilen rivayetlerin te’vilini kolaylastirmaktadir. Re’y
karsitlar1 bu rivayetlerin bir kismindan hareketle re’yi bid‘at ve re’ycileri bid‘at ehli diye
tanimlamaya caligsalar bile bu tir yorum ve degerlendirmelerin saz kaldigin1 sdylemek
miimkiindiir. Ciinkii fiilen kiyas ve ictihada basvurdugu sabit olan sahabenin re’y karsiti
sozleriyle fiilen kullandiklar1 kiyas ve ictihadi kastetmis olmalar diisiiniilemeyecegine gore
bunlarla re’yin bazi kullanim tarzlarini hedef aldiklarini kabul etmek ve re’y karsit1 s6zlerini
bu hakikatle ¢elismeyecek bi¢imde yorumlamak gerekir. Sahabeden nakledilen re’y/kiyas
karsit1 rivayetlerin ne anlama geldigi konusunda c¢esitli yorumlar yapilmistir. Meshur bir
yoruma gore kdtiilenen re’y ile yerinde yapilmayan kiyas ve ictihad kastedilmektedir. Nassin
mevcudiyetine ragmen ictihad, re’y ve ictihada agik olmayan konularda ictihad ve dogrudan
nasla diizenlenmis bir konuda nassa aykir1 bir sonuca goétiiren kiyas bu kabildendir. Elestirilen
orneklere bakildiginda bununla daha c¢ok siinneti iglevsiz birakma sonucuna gdotiiren re’yin
kastedildigi goriiliir. Diger bir yoruma gore ise kotiilenen, “asildaki illetin fer‘de sabit
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wuwsios  Peygamber’e isnad edilen re’y/kiyas karsiti rivayetler de hemen hemen aynmi dogrultuda
yorumlanir. Belirtilen ihtimallerin yaninda kiyasin art niyetli

kullanilabilecegi ya da kiyasla ulasilan sonucun sahsi goriis olmaktan ziyade baglayici bir nas

gibi telakki edilebilecegi endisesini dile getirmenin amaclandigr da soOylenebilir. Re’ye

bagvuran sahabilerin ve miictehid imamlarin, “Bu benim goriisiimdiir” diyerek re’yi
Y

kendilerine nisbet etme konusunda titizlik géstermeleri bu sonuncu endiseyi bertaraf etmeye

yonelik olmalidir. Ibn Kayyim el-Cevziyye hile-i ser‘iyyeyi de kétiilenen re’y kapsamina
dahil eder. Bu yaklasim tarzinin sonucunda re’y “Oviilen, kabul goren sahih re
“kotiilenen/yerilen, reddedilen batil re’y” seklinde ikiye ayrilir. Deliller hiyerarsisine uyularak
ayet ve hadisler vasitasiyla bir hiikiim bulunamadiginda basvurulan re’y sahih re’y olarak
kabul edilip nassa muhalif re’y ve naslari arastirmadan veya anlamlar1 iizerinde yeterince

diisiinmeden dinde zan ve tahminle konusmak batil re’y kapsaminda goriiliir. Allah’1 isim ve
sifatlarindan soyutlama (ta‘til) gibi itikadi konularla ilgili re’y de batil re’yin bir {i¢lincii tiirii

olarak gosterilir.
savunurken dort mezhebin i¢inde bulundugu ¢ogunluk re’y ile amel konusunda sahabe, tabiin

ve sonraki nesillerin icmai bulundugunu, bu icma karsisinda bazi sahabilerden ahad yolla
nakledilen re’y karsiti sozlerin bir degerinin kalmayacagini, re’yin de kiyas ve ictihaddan
bagimsiz diisiiniilemeyecegini belirtir. Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni’nin fikhin onda
dokuzunun re’y oldugu ve Pezdevi’nin fikhin re’y olarak da isimlendirildigi yoniindeki
tesbitleri re’yin terim anlamiyla kullaniminin daha ¢ok fikih alaniyla ilgili oldugunu gosterir.
Bu nokta dikkate alindiginda re’yin nassin lafzi anlamimi ifade etmek i¢in kullanilmadigi
Nassin zahiri anlammin dil yoniinden neye tekabiil -ettiginin

Re’y ile Amelin Hiikmii. Fikih sistemlerinde kiyasa yer vermeyen Sia ve Zahiriler’le
Mu‘tezile’den baz1 kelamcilar c¢esitli gerekcelerle re’ye basvurmanin caiz olmadigini

rahatca sOylenebilir.
ayet (en-Nisa 4/11) koca ve ana-babanin miras¢i oldugu durumla ilgili olarak yorumlanirken

belirlenmesinde re’ye bagvurma miimkiin olmakla beraber bu durumda da sonugta yine re’y
annenin payinin terekenin tigte biri mi yoksa koca hissesini aldiktan sonra kalanin tigte biri mi

ile degil nas ile amel edilmis olmaktadir. Mesela annenin payinin {igte bir oldugunu bildiren

oldugunu belirlemek icin re’ye bagvurulmasi boyledir.
oldugu tesbiti bir yoniiyle ehl-i hadis-ehl-i re’y ayrismasini da agiklar. Fikhin re’y araciligi ile
re’y olarak

Re’yin naslarin lafzi anlamiyla degil bu anlamin uygulama alaninin genisletilmesiyle ilgili
naslarin lafzi manalarini agma boyutu igermesi kaba bir tasnifle lafzi anlam yanlilarinin ehl-i

re’y yoluyla acip genisletmeye calisanlarin ehl-i

hadis, lafzi anlam
isimlendirilmesine yol agmistir. Anlam genisletme isleminde katilik ve sikilik dereceleri tasnif
yoniinden nisbi bir karisikliga sebep olmus, bir kisi veya ekoliin bazi1 yazarlar tarafindan ehl-i
hadis kapsaminda gosterilirken bazilar1 tarafindan ehl-i re’y kapsaminda gosterildigi
olmustur. Bu tasnif dikkate alindiginda ehl-1 re’yin, ser‘i hiikiimlerin tesbitinde kiyasa
bagvuranlarin tamamini igine alan bir tabir olmasi gerekir. Ancak kiyasin genel kabule mazhar
olmas1 sebebiyle bu hususun ehl-i re’yden sayilmak icin ¢ogunlukla yeterli goriilmedigi,
ozellikle istihsan ve istisldha bagvuranlarin ehl-i re’ye dahil edilmeye c¢alisildigt
goriilmektedir. Yakin anlamda kullanilan ashab-1 re’y tabirinin ehl-i re’yin es anlamlisi
oldugu sdylenebilirse de literatiirde yer alan bazi ifadeler ashab-1 re’y tabirinin yalnizca Ebii
Hanife ve arkadaslar1 i¢in kullanilmis olabilecegi ihtimalini giindeme getirmektedir. Mesela
Ebii’l-Yisr el-Pezdevi, Ebli Hanife ve ona tabi olan alimlerin ashab-1 re’y diye
isimlendirildigini sOyleyerek bunu onlarin kalp/akil ile gérme yani marifet isinde ihtisas
sahibi olmalarina baglar. Fahreddin er-Razi’nin daha agik bir sekilde ashab-1 hadis tabirinin
miinhasiran Safii’nin, ashab-1 re’y tabirinin ise EblG Hanife’nin tabilerine ait oldugu
yoniindeki vurgusu bu tesbiti destekler mahiyettedir. Pezdevi ve Fahreddin er-Razi’nin bu
ifadelerinden yola ¢ikarak ashab-1 re’y tabirinin ehl-i re’yden daha 6zel bir kullanim alanina
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sahip oldugu ve ehl-i re’y tabirinden daha sonra ortaya c¢iktig1 sdylenebilir. Ancak iki tabirin
es anlamli olarak kullanildigin1 gosteren bircok 6rnek bulunmaktadir. Pezdevi’nin, ashab-1
re’y isimlendirmesini yergi seklinde algilayanlar oldugunu belirttikten sonra gergekte onlarin
kalpleri/akillar1 ile gormeye ¢alisan kimseler olmalar1 yoniiyle bu giizel ismi hak ettiklerini
sOylemesi, bu deyimin hi¢ degilse belli bir donemde kiigiimseme hatta dislama amaciyla
kullanildigin1 gosterir. Nitekim Fahreddin er-Razi de Pezdevi’ye cevap verircesine ashab-1
hadis lakabinin fazilet ve istiinliiklerini say1ip dokmektedir.

Re’y epistemolojik olarak ilim (yakin) degil galip zan mertebesindedir. Re’y
mekanizmalarindan biri olan kiyasin ortaya ¢ikardigi sonug¢ haber-i vahidin ulastirdig1 bilgi
gibi zan kategorisinde yer alir. Re’yi kotiileyen rivayetlerin ¢ogunda kotiilenen re’yin Kur’an
ve Siinnet’ten elde edilen bilginin karsiti olarak kullanilmasina, onun dindeki konumunu
belirleme yaninda bir yoniiyle bilgi degerine de isaret etmektedir. Ozetle, re’y ¢ogu zaman
epistemolojik kategorilerden birine ulastiran siireci veya bu siirecin sonunda ulasilan kanaati
ifade ederken bazen da kesin bilginin (ilim) karsit1 anlaminda bir epistemolojik kategoriyi
belirtmek iizere kullanilir.

*2- BILGI

Islami terminolojide genel olarak el-ilm ve el-ma‘rife terimleriyle ifade edilen bilgi daha
ziyade bilen (6zne) ile bilinen (nesne) arasindaki iliski yahut bilme eyleminin belli bir ifade
sekline biirlinmiis sonucu veyahut dogrulugu gerekli ve yeterli delillerle temellendirilmis suur
muhtevalar1 olarak anlagilmistir. Aynmi sekilde sonug olarak “bilinmis” oldugu i¢in bilginin
malumat kelimesiyle de karsilandigi goriiliir. Bilenin, yoneldigi konuyu biitiin yonleri ve
alanlartyla kusatip anlamasina ihata, onu tam olarak kavramasina vukuf, ayni1 konuda
derinlesip uzmanlagsmasina da riisuh denilmektedir. Bilgide kesinligi ifade etmek iizere
kullanilan yakin terimine karsilik zan, sek (sliphe-reyb), vehim gibi terimler de bilgide
kesinlige yaklasilan veya uzaklasilan durumlar ifade etmek iizere kullanilir. Bilginin tam
z1dd1 olan bilgisizlik ise cehl kelimesiyle ifade edilir.

Klasik felsefi kaynaklarla terminoloji sdzliikleri bilgi terimini Islam diisiincesi tarihinde
ortaya ¢ikmis ¢esitli akimlar agisindan tanimlar. Bu akimlar arasindaki farkliliklarin bilgi
tanimlarma ¢esitlilik ve zenginlik kazandirdigi goriliir. Serif el-Ciircani’nin aktardig:
“bilinenden gizliligin (hafd) kalkmas1™ seklindeki bilgi tanimi da bilginin akilda iiretilen bir
form olmayip fiilen ve fakat gizli olarak var oldugu diisiincesine dayanir ve tasavvuftaki
“ortiili olan1 agmak”™ anlamina gelen kesf terimini hatirlatir.

Marifet kavrami ilim karsiliginda kullanilmakla beraber ilme gore daha 6zel anlamlar tagir.
Marifetin konusu basit varliklar iken ilim birlesik varliklarin bilgisidir. Bu sebeple Allah’t
bilmekle 1ilgili olarak “alime” (bildi) fiilli degil “arafe” (marifet hasil etti) fiili
kullanilmaktadir. Marifet ciiz’i-basit varliklari, ilim ise killi-birlesik varliklar1 idrak
anlaminda kullanilabilmektedir; bu gerekceyle Allah’a “alim” (alim) denmekte, fakat “arif”
denmemektedir. Ayrica marifet, ancak var oldugu bilinen sey hakkinda gergeklesen bir
tanimadir. Bu anlamda marifetle ayni olan irfan, eserleri idrak edilip kendisi (zat1) idrak
olunamayan hakkindaki bilgi anlaminda kullanilmaktadir. S6z konusu ayirimlar ilmin
marifetten daha giiclii ve genis bir anlam tasidigini géstermektedir.

Kur’an'da bilgi (ilim), en sik kullanilan anlamiyla ilahi vahiyden kaynaklanan yani bizzat
Allah’in verdigi bilgidir. Burada kelime tam manasiyla tek ger¢ek olan hakka, hakikate
dayandig1 i¢in mutlak ve objektif bir gegerlilige sahiptir. Vahiyle 6zdeslesen anlamiyla ilim
kesin bilgi demektir ve bu bilgi sayesinde Cahiliye (bilgisizlik) ¢caginin kapatildigi imasiyla
kelimenin anlami “deger” methumunu da ihtiva edecek sekilde genisletilir. 11ahi mesaj olarak
ilim bagh basma bir kanit olma o6zelligini de tasir: “Sana ilim geldikten sonra onlarin

5 ** H. Yunus Apaydin, "Re’y", Istanbul: Diyanet Islam Ansiklopedisi (2008), 35/37-40; Miirteza Bedir, Fikih
Mezhep ve Siinnet: Hanefi Fikih Teorisinde Peygamberin Otoritesi, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2004), 63-73.
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heveslerine uyarsan...”® ayetindeki ilim ile “Ey insanlar, size rabbinizden bir burhan geldi...”’
ayetindeki burhan kesin ve kanitlanmis bilgiyi ifade eder. Bunun yani sira i1dh1 mesajin insan
bilgisine kilavuz olma 6zelligi de vardir. Oncelikle vahiy, muhatabi olan insam diisiinme ve
bilme melekeleriyle donanmis olarak tasvir ettigine gore bilme eylemini sevk edip
yonlendiriyor olmalidir. Dolayisiyla vahyedilmis bilgi insanin bilme eylemini artik gereksiz
kilan bilgiye degil bu eylemi dogruya, iyiye, giizele ve daha miikemmele sevk eden nihai ve
mutlak bir karaktere sahip olan ilke ve hiikiimleri ifade eder. Bu vahyedilmis bilgiler
karsisinda insanin yine Kur’an’da acik¢a belirtilen bilgi vasitalarini kullanmasi da 1srarla
istenir.

Bilgi problemi agisindan bakildiginda Kur’an’in bilgi kaynagini, vahiy basta olmak {izere
duyular, akil yahut bunun 6tesinde kalbi sezgi olarak tespit ettigi goriilmektedir. Kur’an’da
yer yer goz, kulak ve kalbin (bazen “fuad” seklinde) birlikte anilmas1 yaninda kalbin akledici
fonksiyonunun vurgulanmasi dikkat ¢ekicidir.®

Vahiy karsisinda bilme ve inanmanin birbirine doniismesi de tabiidir. Zira ilke olarak
vahiy mutlaktir; duyu ve akil idrakleri ise onu destekleyen ve dogrulayan tecriibi ve nazari
bilgilerdir. Buna karsilik duyu ve akil seviyesindeki bilgi mutlak bilgiyi kusatma kudretine
sahip degildir. Insan zihninin baslangicta bir tiir “bos levha” (tabula rasa) oldugunu haber
veren Kur’an,® akli yapan suur muhtevalarmin tecriibelerle sonradan olustuguna isaret
etmektedir. Bu tespit bazi deneyci bilgi teorilerini bir 6l¢iide hakli ¢ikarmaktadir. Kur’an'a
bilginin degeri agisindan bakildiginda “bilgide kesinlik” methumunun 6ne ¢iktig1 goriiliir.
[lme’l-yakin (kesin zihni bilgi), ayne’l-yakin (kesin, a¢ik secik gozlem), hakka’l-yakin (kesin
tecriibe, bilginin yasanarak tahakkuku) terimlerinin gectigi ayetler bu bakimdan dikkat
cekicidir.

Kaynaklari, degeri ve objeleri ne olursa olsun dini, felsefi, ilmi, teknik ve amiyane bilgiler
genel bilgi kavraminin belli derece ve tarzlaridir. Bu anlamda bilgi insanlik kadar eskidir veya
bir 6zne olarak insan var oldugundan beri ona ait bilgi hep var olmustur. Ancak bilginin
bizzat kendine yOnelmesi, yani bilgi olaymni inceleme cabasi felsefl diisiincenin ortaya
cikistyla baglar. Mesela milattan 6nce VI ve V. yiizyillarda Grek felsefesinde sofistler, Eflatun
ve Aristo’da bilginin bir problem olarak ele alindig1 goriiliir. Bu meselelerin XIX. yiizyilda J.
F. Ferrier tarafindan konulan adiyla “epistemoloji” (bilgi teorisi) disiplini altinda
incelenmesinden 6nce XVII. yiizyillda John Locke ve XVIII. yiizyilda David Hume adh
filozoflarin insan zihni ve anlama melekesi iizerine giristikleri tahliller, bilginin kaynagi
meselesini modern felsefenin tartisma giindemine getirmisti. Bu tartismalar insan akli ve
bilgisini biitiin yonleriyle elestiren Immanuel Kant’in (1724-1804) hareket noktasini
olusturdu.

Aym konularda Islam diisiince tarihi boyunca gelistirilen diisiinceler, dncelikle Kur’an'm
sundugu perspektiflere sahip olmakla birlikte, ¢esitli fikir akimlarinin insan, alem ve Tanr1
tasavvurlarmi hakimiyeti altinda farklilik arz etmistir. Islam diisiincesinde fizikle metafizigin
i¢ i¢e algilanisi, bilgi ile inancin birbiriyle yakin iligkisi, insanin bilme eylemiyle ilahi mesajin
sahip oldugu otoritenin birlikte degerlendirilisi, bilgi probleminin hem kelami hem felsefi
hem de psikolojik muhtevalar kazanmasina yol agmistir. Keldmi muhtevay: tayin eden en
onemli meselelerden birini Allah’in ilmi ile insanin bilgisi arasindaki karsilastirmalar
olusturmustur. Allah’in ilmi ve kelami, ilahi sifatlar bahsi i¢inde yer yer hararetlenen
tartismalarla yorumlanmis ve gesitli firkalarin dogmasina yol agmustir. islam filozoflar1 ise
Allah’in ilmi ile yaratmasin1 neredeyse Ozdes sayarak meselenin teolojik muhtevasina

6 Bakara 2/120, 145.

" Nisa 4/174.

8 Bkz. A‘raf 7/179; Yinus 10/31; Nahl 16/78, 108; Isra 17/36; Hac 22/46; Secde 32/9; Casiye 45/23.
9 Nahl 16/78.
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acisindan yaklagsmislardir.
epistemolojik meseleleri rasyonel psikoloji cercevesinde incelemislerdir. Mutasavviflarin

yaklagiminda ilk goze c¢arpan husus, onlarin nazari bilme eylemiyle ‘“kazanilmis” (kesbi)
bilgiye karsilik lediinni bilgiye (tasavvufi sezgi) daha ¢ok &nem atfedici tavirlardir. Islam
diisiince tarihinin epistemoloji alaninda sahip oldugu birikim i¢inde bu ii¢ ana akimin

mensuplar1 arasinda cereyan eden fikri tartismalar 6nemli bir yer tutmaktadir.
Kelamcilarin en genel anlamiyla bilginin insan i¢in miimkiin oldugu fikri lizerinde 6nemle

www.ubsder.org

Kelamcilarin, epistemolojik caligmalarin1 Oncelikle bilginin imkani meselesi iizerinde
yogunlagtirdiklar1 ve daha sonra bilginin kaynagini inceledikleri goriliir. Filozoflar ise

durmalari, hem nazari karakterli kelam ilmi i¢in saglam bir temel tesis etmek, hem de
“Stfestaiyye” (sofistler) adi altinda inceledikleri akimlarin, objektif bilginin imkanindan

kusku duyan veya onu tamamen imkansiz goren septik ve rdélativist tutumlarini siddetle
reddetmek icindir. Kelamecilar, “esyanin hakikati sabittir” seklindeki kategorik hiikiimleriyle
esyanin objektif ve bilinebilir bir gergeklige sahip oldugunu belirtirken esasen bilginin

miimkiin oldugunu vurgulamak istemislerdir. Bu esasi anlamli kilan bir diger goriis de
Allah’1n bu alemi biitiiniiyle belli bir nizam i¢inde yaratmis oldugu inancidir. Bilginin kaynagi

meselesi ise duyumculuk, akilcilik gibi kesin siirlandirmalara gitmeksizin genellikle “bilgi

edinme yollar1” (esbabii’l-ilm) baglig1 altinda incelenmis ve bunlar sihhatli isleyen duyular,

saglikli akil ve dogru haber seklinde tespit edilmistir. Bir bilgi kaynagi olarak aklin giicii ve
onceligi iizerinde 1srar eden Mu‘tezile bir tarafa birakilirsa s6zii gegen konuya Matiiridi’den
(6. 333/944) onceki kelamcilarin 6nem verdigi sdylenemez. Ondan itibaren bilgi meselesi
miistakil bagliklar altinda hemen biitiin kelamcilar tarafindan ele alinmaya baglanmistir.

Nitekim Matiiridi’nin ¢agdas1 olan Ebii’l-Hasan el-Es‘ari’nin bilgi meselesini miistakil olarak
ele almamasina karsilik daha sonra gelen iinlii kelamcilarin eserlerinde bu konunun agirlik

kazandig1 goriiliir. Bunlar arasinda Bakillani’nin (6. 403/1013) Kitabii’t-Temhid’i, Abdiilkahir
el-Bagdadi'nin (6. 429/1037-38) Usilii’d-din’i, Ciiveyni’nin (6. 478/1085) el-Irsad’1 ve
Fahreddin er-Réazi’nin (6. 606/1210) el-Muhassal’1 sayilabilir.

Matiiridi’ye gore bilen insan ile bilinen esya arasinda irtibat kurulabilir; bu irtibat gergektir
ve bunun sonunda meydana gelen bilgi arizi, hayali veya izafi olmayip hakikati yansitir.
Ciinkii esyanin sabit bir gergekligi vardir. Insanin Allah ve gayb hakkindaki bilgilerini de
kainatin bizzat kendi varlig1 temin eder; ¢linkii gozlenebilen kainat gériinmeyen bir dleme ve

nihayet Allah’a delélet etmektedir.

Gazzali oncesi Es‘ari kelamcilarindan Békillani ve Ciiveyni’nin tlizerinde ittifak ettikleri
tarife gore ilim, “bilgiye konu olan seyi oldugu gibi bilmektir”, yani bilginin objesine tam
uygun olmasidir. Es‘ariler geleneklerine uygun olarak 6zellikle Mu‘tezile’nin ileri stirdigi

tariflere kars1 kesin bir tavir almaktadirlar. Bunun gerekgesi Mu‘tezile’nin bilgi ile inanc1 ayn1

saymasidir. Nitekim Ka‘bi, Ebl Ali el-Ciibbai ve oglu Ebl Hasim el-Ciibbai gibi Mu‘tezile
kelamcilar1 bilgiyi, “bir seyi realitesine uygun bir sekilde taniyip benimsemektir” diye
tanimlamiglardir. Bu tanimla taklidi imanin bilgi kavraminin disinda tutulmak istendigi
ortadadir ve buna Es‘ariler kars1 ¢ikmiglardir. Ayrica onlara gore bilgi bir ¢esit 6zel inang
olsaydi her bilenin ayni zamanda inanan kisi olmasi gerekirdi; halbuki Allah i¢in alim

denildigi halde inanan denilemez.

Kelam ilminde duyularla elde edilen bilgi zorunludur. Duyular dolaysiz bilginin, akil
yiirlitme (nazar) ise kazanilmis (iktisabi) bilgilerin kaynagidir. Akil veya suur insandaki
mantik ve matematik ilkeler gibi ilk bilgiler yaninda haz, elem, seving, saglik vb. tecriibelerin

idrakini de saglar. Mu‘tezile idraki 6zel bir biinyenin varligina baglamakla esasta onun maddi
oldugunu savunurken Es‘ariler idrakin méanevi bir keyfiyet oldugu fikrinde 1srar etmislerdir.

Onlara gore idrak Allah tarafindan yaratilmis bir arazdir; bir seyin varliginin suurudur. Ayni

sekilde bes duyu ile elde edilen duyumlar bu alemde Allah’in adeti geregi belli bir diizen
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edilir. Bu sonuncusuna nazari bilgi de denir.

Yine kelamcilara gore gergege uygun haber (haber-i sadik) dogru bilgidir. Ciinkii burada
da realiteye uygunluk sart1 gerceklesmektedir. Bu haber ya yalan sdylemek iizere bir araya
gelmeleri imkansiz bir topluluk tarafindan verildigi (miitevatir haber), yahut da peygamber

tarafindan bildirildigi i¢in dogrudur ve kesin bilginin ifadesidir. Ancak miitevatir haberin akil

ve gozleme dayali bilgilerle ¢elismemesi gerekir. Peygamberin getirdigi haberin yorumunda

aklin ne nispette Sl¢li alinacagi hususu keldmcilar arasinda tartisma konusu olmustur. Bu

tartismalar aklin sinirli olusuyla ilgilidir. Mu‘tezile, Ehl-i siinnet kelamcilarina nazaran akla

daha genis yetkiler taniyarak bir seyin iyi yahut kotii oldugunu seriat gelmeden 6nce aklin
bilebilecegini one siirer. “Hiisiin-kubuh” meselesini doguran bu tartismada Ehl-i siinnet, biitlin
dini bahislerin sem‘l (nakll) oldugu inancin1 vurgular. Ancak Matiiridi, Allah’in varlig1 ve
birligi hakkindaki bilgiye ulasmanin insan akli i¢in miimkiin oldugunu belirtmistir. Ne var ki
bu, imanin biitiinliyle bilgiden ibaret oldugu anlamina gelmez. Zira bir seyi bilmek onun
zorunlu olarak tasdiki demek degildir. Ayn1 sekilde bilmemek de inkar1 gerektirmez. Fakat
bilgi kalp ile tasdikin olusmasinda ¢ok biiyiik rol oynayabilecegi gibi bilgisizlik de inkar ve
yalanlamaya yol acabilir.

Islam felsefesinde bilgi meselesi bir dl¢iide mantik, daha genis olarak da “ilmii’n-nefs”
yapisini da hesaba katar ve onu bir biitiin olarak kabul eder. Dolayisiyla insanin bilgiye nasil
ulastigi meselesi biitiin duyu, algi, vehim, hayal, diisiince ve bilme merhaleleri dikkate

almarak sistematik bir doktrin iginde ¢oziimlenebilmektedir. Bu doktrin iginde akilcilik,

duyumculuk, deneycilik, sezgicilik denilen mutlak sinirlamalara gerek duyulmaksizin duyu,

akil, deney, sezgi ve ilham yollarina fonksiyonel anlamlar kazandirilir. Su var ki akil, insani

diger canlilardan ayiran nefis cevherinin diisiinme melekesi (en-nefsu’n-natika) olarak bilgiyi
asil miimkiin kilan giictiir. Ana hatlartyla Farabi tarafindan ortaya konan, ancak ibn Sini
tarafindan es-Sifa’ adli eserin “Kitabii’n-Nefs” boliimiinde ayrmtilariyla agiklanan Islam
psikolojisi, diisiinme ve bilme eylemlerinin tahliline hareket noktas: teskil edecek ¢ok ciddi
bir felsefi doktrine sahip olmustur. Her seyden 6nce diisiinen ve bilen bir 6zne olarak nefsin
(manevi ben) mevcudiyetini temellendiren ibn Sina felsefesi, dis diinyanin hem miimkiin hem
de zorunlu olan objektif gergekligini ispat etmekle bilgiyi miimkiin kilan 6zne ve nesne
arasindaki 1iliskiyi felsefi bir esasa baglamayr basarmistir. Dis diinyanin gercekligini
kavramada vazgecilmez goriinen illiyyet doktrinini de gerek tabiatin gerekse zihni yapinin
oziine yerlestiren Ibn Sina, eserden illete ve nihayet ilk illete ulasmak suretiyle fizik ve

(psikoloji) cercevesinde ele alinmistir. Bu son disiplin, bilen 6zne olarak insanin fizyolojik

metafizik aleme ait bilgilere ulagilabilecegini belirtmistir.
En genel ifadesiyle fizik diinya hakkindaki bilgi, insan aklinin dis diinyaya yonelmesi ve
fiziki nesnelerin formlarim1 maddesinden soyutlayarak kavramasiyla olusmakta, varligin
maddesi yani kendisi ise bilinmez olarak kalmaktadir. Bu anlamda bilme bir soyutlama
islemidir. Bu islemle Once nesnelerin stretleri kavranarak tasavvurlara (tasavvurat), bu
tasavvurlar yardimiyla da oOnermeler seklindeki tasdiklere (tasdikat) ulasilir. Tasavvurat,
nesneleri tarif etmede kullanilan ilk bilgiler veya kavramlardir. Olumlu ya da olumsuz

onermelerle ifade edilen tasdikat ise kiyas sekillerinin meydana getirilmesini saglar.

Soyutlama iglemi, duyularin dis diinya hakkinda sagladig1 verilerden baslar; bu ciiz’i (tikel)
verilerin hayali ve fikri konular haline gelmesi bes duyu, ortak duyu, tasavvur, hayal, vehim

ve héfiza giiglerinin istirakiyle gerceklesir. Hayal ve fikir seviyesinde nesneler maddesinden

zihnen soyutlanmis olsalar da maddi 6zellik ve sartlarindan tamamiyla soyutlanmamislardir.
Bu yiizden hala ciiz’1 formlar halindedirler. Son merhalede bu formlar1 tam bir soyutlama ile
kiilli ve soyut bilgiye ulastiran gii¢ teorik akildir. Su halde soyut kavramlar, akil kendilerine
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ulagmadig: siirece fiilen akledilmis olmadiklar1 i¢in kuvve halinde “makuller” olmaktadir.
Ancak aklin bilme, makuliin de bilinme siirecinde kuvve halinden fiil haline gecebilmeleri
icin hicbir zaman kuvve halinde bulunmayan, daima aktif (faal) olan bir dis destege ihtiyag
vardir. Islam felsefesinde “faal akil” denilen bu destek ile insan aklimn iliskiye girmesi
sayesindedir ki aklin fonksiyonunu yerine getirip bilgiye ulagmasi miimkiin olur. Farabi ve
Ibn Sina tarafindan Cebrail ile 6zdeslestirilen faal aklin Ibn Riisd tarafindan dis diinyanin
siirekli ve fiili gercekligi olarak yorumlandig1 goriilmektedir. ilk iki filozofa gore ilham ve
vahye dayali bilginin de kaynagi olan bu “meleki gii¢” bilge (hakim) ile peygamberi,
bulunduklar1 farkli epistemolojik alanlara ragmen ayni bilgi kaynaginda bulusturur.

Bilginin nebevi kaynag1 ve imkan1 konusundaki bu telakkileriyle Farabi ve Ibn Sina’nim bir
olciide Israkilige yaklastiklar1 gdzlenmektedir. Akl istidlali (discursive) isleyisine gerek
kalmadan sonuca ulasmasini hads (sezgi) ve ilham terimleriyle agiklayan Ibn Sina, akli-kalbi
sezginin zirveye ulastii insan olarak peygamberi goriir. Peygamber, filozofun “kudsi akil”
admi verdigi bir giic sayesinde ve meleki bir aydinlanma ile 6grenime gerek kalmadan
varligin isleyisini bir hamlede kavrayan insandir. Ilham ise vahyin 6zel bir sekli olarak
hakimin mazhar oldugu bir aydinlanmadir.

Tasavvuf, kesif ve ilhami entelektiiel bir ¢cabanin sonucu olarak degil ahlaki bir arinma ve
yasama sonunda saglanan ilahi bir lutuf olarak goriir. “Tatmayan bilmez, ulagsmayan idrak
edemez” 6zdeyisinin isaret ettigi tasavvufi bilgi, tamamiyla sahsi bir zevk ile ulasildig1 i¢in
baskalarina aktarilamaz. Ancak bu bilgiye ulasmanin yolu gosterilebilir ki bu da tamamen
manevi bir seyriisiilikten ibarettir. Bu yola intisap etmek, kisiyi belli tasavvufi tecriibeler
esliginde bilginin ilahi kaynagina gotiiriir. Bu kaynak nihayette Allah’tir; bu yiizden o
“lediinni” (Tanr1 katindan olan) bir bilgidir. Mutasavvifin goziinde bu kaynaga nispetle
duyular ile istidlali aklin aczi apagik oldugundan inceleme ve arastirmaya dayali, dolayli ve
giivensiz olan nazari yola girmektense kalbi her tiirlii kotii duygulardan temizleyerek ilahi
ilhama hazirlamak daha kestirme ve daha giivenilir bir yoldur. Tasavvufi bilgi, kisaca kalbin
Allah’in nuruyla aydinlanmasidir ve siifinin kazanci degil Allah’in liitfudur.

Islam diisiince tarihinin biiyiik sentezcilerinden Gazzali (6.505/1111) kelam, felsefe ve
tasavvufun temel epistemolojik yaklagimlarini tek bir sistem halinde birlestirmis
goriinmektedir. Bilgi i¢in giivenilir bir kaynak bulma, bilgiye konu olan alanlarin birbirine
karistirilmamasi i¢in bilgiye bir smir tayin etme, nihayet akil, duyu ve ilham gibi bilgi
kaynaklarin1 tenkit etme c¢abasi en giiclii ve sistemli bir sekilde bu diisliniir tarafindan
gosterilmistir. “Iginde siiphenin asla bulunmadig: bilgi” diye nitelendirdigi kesin bilgiyi
arayan Gazzali’nin meseleye daha ziyade bilginin degeri agisindan yaklastigi goriilmektedir.
Gazzali’nin genis 6l¢iide Ibn Sina’dan aldigi, sonraki mantik¢ilarca da bazi kiiciik farklarla
benimsenen bir tasnife gore biitiin bilgi tlirleri kesin bilgiler (yakiniyyat), kanaatler (i‘tikadat)
ve zanni bilgiler (zanniyyat) olmak {izere li¢ esasl terim altinda toplanir. Bunlar da kaynagi
ve degeri bakimmdan yedi kategoriye ayrilir. 1. Ilk bilgiler (evveliyyat). Saf akildan cikan
apriori bilgiler. 2. I¢ gdzlemler (el-miisahedatii’l-batiniyye). insanin kendi aglik, susuzluk,
seving, keder gibi bes duyudan kaynaklanmayan psikolojik idrakleri. 3. Dis diinyaya ait
duyumlar (el-mahsisatii’z-zahire). Duyu organlarindan edinilen intibalar. 4. Tecriibi bilgiler
(miicerrebat). Birbirini takip eden iki olayin defalarca tekrarlanmasindan sonra ortaya ¢ikan
zihni aligkanliklara dayali tecriibeler. 5. Tevatiir yoluyla edinilen bilgiler (el-ma‘liméat bi’t-
tevatiir). Algi ile ilgisiz olan, ¢ok sayida giivenilir kiginin verdigi haberin akil tarafindan
benimsenmesiyle edinilen bilgiler. 6. Varsayimlar (vehmiyyat). Gergekte var olup olmadig:
bilinmeyen seylerin var sayilmasiyla olusan bilgiler (meseld idrak edilen varliklara kiyas
yapilarak ulagilan, “Her varligimn mekan1 vardir” onermesi gibi). 7. Yaygm kabuller
(meshtirat). Dogru kabul edilecek kadar tlizerinde ittifak edilmis bilgi ve dnermeler (mesela,
“Yalan kotiidiir” hitkmii gibi).
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Bilgi konusunda gerek Gazzali gerekse ondan dnce ve sonra ortaya konan fikri birikim, Ibn
Riisd ve Muhyiddin Ibnii’l-Arabi gibi biiyiik diisiiniirlerin de katkilartyla, hala biitiin
yoOnleriyle tahlile muhtag ve biitlin farkliliklariyla modern epistemoloji i¢in dahi ilham
kaynag olabilecek énemli doktrinlere sahiptir.*°

*3- JLIM (al))

Islam kiiltiiriinde ilahi ve beseri bilgi yaninda bilim i¢in de kullanilan kapsamli bir
terimdir. Klasik sozliiklerde “bir seyi ger¢ek yoniiyle kavramak, gergekle ortiisen kesin inang
(itikad), bir nesnenin seklinin zihinde olugmasi, nesneyi oldugu gibi bilmek, nesnedeki
gizliligin ortadan kalkmasi, tiimel ve tikellerin kavranmasini saglayan bir sifat” gibi degisik
sekillerde tarif edildigi gibi “bilgisizligin (cehl) karsit1” bi¢iminde de tanimlanir. Ayn1 kokten
tireyen alim, alim, allam ve alldme, ma‘lim, ma‘limat, muallim, miiteallim, muallem
kelimeleri bilgi anlamiyla baglantili olarak kullanilmaktadir. Alim ve alim sifatlarina hem
Allah hem de insan i¢in yer verilmekle birlikte Allah igin ikincisinin kullanimi daha
yaygindir.

Ayni sekilde allam Allah i¢in, allame ise insanlar i¢in kullanilmaktadir. Kok harfleri ayni
olmakla beraber “ilm” masdarindan tiiremeyip bilgi anlamiyla dolayli olarak baglantili olan
kelimeler de vardir. Alem, aldimet ve alem bunlardandir. Irfan/ma‘rifet, fikh/tefakkuh, hibre,
sulr ve itkan gibi kelimeler de sozliikte “bilmek™ manasina gelmekle birlikte sonradan
kazandiklar teknik anlamlar itibariyle gerek bilgi alanlar1 gerekse bilgide kesinlik dereceleri
bakimindan farkli baglamlarda kullanilmaktadir. Nispeten ge¢ donem sozliiklerinde marifet
ilimden daha 6zel bir anlama sahiptir. Ciinkii marifette bilme fiilinin yoneldigi nesne tektir,
ilimde ise bilmenin konusu umumidir. Ayrica marifette “unutulan seyin hatirlanip taninmasi”
anlami1 da vardir. Nitekim marifetin karsit1 inkar, ilmin karsit1 ise cehl olarak gosterilir. Ilim
kelimesi, ilimler tarihi boyunca “belli bir alana ait sistemli bilgi birikimini ifade eden disiplin”
manasinda kullanilmistir. Fen teriminin de Islam’in klasik ¢aginda herhangi bir ilmi disiplini
yahut bir ilme ait alt disiplinlerin her birini karsiladig1 bilinmektedir. Modern dénemde fen
din ilimlerini kapsayacak sekilde de kullanilmis, ancak ¢ok defa din ilimleri i¢in ilim, modern
bilim i¢in fen kelimesi tercih edilmistir.

Kur’an ve Hadiste Ilim. Kur’an-1 Kerim’de ilim kokiinden tiireyen kelimelerin yaklasik
750 yerde gectigi goriilmektedir. Bu sayi, bilginin ve bilme faaliyetinin Kur’an mesaji
bakimindan 6nemini ortaya koymaktadir. Kur’an-1 Kerim’de ilim kavrami daha ziyade “ilahi
bilgi”** yahut “vahiy” anlaminda kullamlmakta, ayrica gerek insanmn vahyedilmis ilahi
hakikate dair ilmi, gerekse bilme melekesiyle ilgili kazandig1 diinyevi ilmi ifade etmek iizere
cesitli ayetlerde yer almaktadir. Buna gore ilim sahipleri yahut kendilerine ilim verilenler ilahi
bilgiye muhatap olan ve bu bilginin dogruluguna inananlardir.> Bunun yaninda Kur’an
yiiksek ger¢cegin ne oldugu konusunda bilgisizce tartisanlarin, Allah’a kars1 diismanca tutum
takinanlarim igine diistiigii kotii durumu da zikreder.™® ilim sahibi olmadiklari igin bu hale
diisenler sadece zanna uymaktadir. Halbuki onlar, ac1 azabi tatma vakti geldiginde gercegi
kesin bir ilimle (ilme’l-yakin) bilecekler, bu kesinligin miisahede (ayne’l-yakin) ve yasayarak
bilme (hakka’l-yakin) derecelerini de idrak edeceklerdir.}* Kiyamet giiniinde her nefis,
gelecek icin ne hazirladigim ve geride neleri biraktigini da bilecektir. i1ahi hakikat konusunda
kendilerine ilim verilenler ise o ilimde derinlestikleri veya dereceleri bizzat Allah tarafindan
yukseltildigi i¢in belli seviye farkliliklar1 arzedebilirler. Dolayisiyla her ilim sahibinin

10 Necip Taylan, "Bilgi", Istanbul: Diyanet Isldam Ansiklopedisi (1992), 6/157-161.

1 113hi bilgi igin bkz. Ibrahim Bor, Tlahi Kelam'in Imkdn ve Tabiat:, Ankara Okulu Yayimlari, (Ankara, 2011), 35
vd.

12 Bakara 2/145; Al-i imréan 3/19; isra 17/107.

13 En‘am 6/108, 119, 144; Hac 22/3; Ram 30/29.

14 Necm 53/28; Vakia 56/95; Hakka 69/51; Tekasiir 102/5, 7.
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iizerinde daha fazla bilgiye sahip baska bir alim vardir.!® Bu ilim dereceleri Allah’ta en
mutlak ve kamil seviyede bulunmaktadir. Her sey O’nun ilminin geregi olarak
gerceklesmektedir. Insan bir nimete ulastigi zaman, “Bu bana bir ilimden dolay1 verildi”
diyerek yaratilisa hiilkmeden ilahi kararlari yok saymamalidir.!® Ciinkii  Allah,
Peygamber’inden, “Allah’in hazineleri benim yanimda degil, bende gaybin bilgisi de yok”
demesini istemistir.}” Allah’m mutlak ilmine gére olup biten hadiselerde alimler icin deliller,
ibretler vardir. Allah’in kendi hakikatlerini kavratmak ic¢in verdigi 6rnekleri ancak alimler
akleder, O’na hakkiyla saygi duyanlar da yine alim kullaridir.'®

Kur’an’da, dogrudan dogruya insanin zihni melekeleri sayesinde elde ettigi bilme, anlama,
farkina varma, hatirlama gibi faaliyetleri i¢in de ilim kokiinden fiiller yer almaktadir. Mesela
“sebt giinii”niin kutsalligini ihlal eden Isrdilogullari’nin bu diinyada aldiklar1 ilahi cezayi
gozlemleyenler olay1 hatirlayip bilmislerdi. Yine Israilogullari, kendileri i¢in micizevi sekilde
yerden figkiran on iki pinar1 goriince her kabile hangi pinardan igecegini bilmistir. Hirsizlikla
itham edilen Yasuf’un kardeslerinin Misirht yetkililere tepkilerini ifade eden ayette ilim, fiil
olarak zihni ¢ikarima yahut gézleme dayali bilgiyi, bir kimsenin ne dedigini bilmeyecek kadar
sarhos oldugu durumda namaza durmamasi gerektigini belirten ayette de fiill suurluluk halini
ifade etmektedir.’® Allah’in gok cisimlerinin hareketi i¢in belirli konaklar tayin etmis
olmasinin insanlarin takvim ve hesabi bilmelerine yonelik oldugunu bildiren ayette sozii
edilen bilgi sif akli bilgidir. Insanin dogdugunda hicbir sey bilmedigini, ileri yaslilik
donemine ulasinca da bildiklerini bilmez duruma geldigini ifade eden ayetlerde tecriibi
birikime dayali bilgilere isaret edilmistir.?® Kur’an’da bilenlerle bilmeyenlerin kesinlikle bir
olmayacag belirtilmekte, “Rabbim, ilmimi arttir!” diye Allah’a yakarmamiz 6giitlenmektedir.
Kur’an, bir yoOniiyle kendini Allah’tan gelmis bir bilgi seklinde tanimlarken ortadan
kaldirmay1 hedefledigi zihniyeti de “cahiliye” olarak nitelemekle hem zihni hem de ahlaki
gelismislige vurgu yapmustir.?*

[lmin anlami, 6nemi ve islevi hadislerde de vurgulanmustir. Her seyden once Islam
immetinin benimsedigi degerler sisteminin devamlilig1 ilme bagl oldugu i¢in Hz. Peygamber
ilmi yiliceltmis ve tesvik etmis, meseld ilmin nafile ibadetten daha {istiin oldugunu
sdylemistir.?? Hadislerde, ilim &grenme yolunda olanlara peygamberlerinin yaptigi gibi
ilimlerinin artmasi i¢in Allah’a yakarmalar1 6giitlenir. Alimler, bildiklerini hem kendileri hem
de insanlar i¢in Islami 6lciiler icinde yararl kildiklar1 oranda ilim onlar igin bir iistiinliik kabul
edilir. Nitekim ilim zeval bulmaz bir mevcudiyettir, ancak ulema zeval bulur. Ayrica
hadislerde, bilginlerin azalmasi veya yok olmasinin islam iimmetinin istikamet ve akibeti i¢in
son derece kotii sonuglar doguracagi bildirilir. Alimleri peygamberlerin varisleri olarak
gosteren hadis, dolayli bi¢imde alimlerin de peygamberler gibi aksiyon adami olmalari
gerektigine isaret eder.”® Buna gore ilim sahipleri, peygamberin artik cismen var olmadig
zamanlarda dinin degismeyen ilkelerini yaymak, savunmak ve oOgretmek yahut degisen
sartlarin gerektirdigi hiikiimlere varmak durumundadir. Boylece alimler ilim sahibi olmakla
belli bir gérev ve sorumluluk yiiklenmistir.?* Resiil-i Ekrem bilgi edinmenin, edinilmis

15 Tekvir 81/12-14; infitar 82/5; Al-i imréan 3/7; Yasuf 12/76.

16 Ziimer 39/49.

17 En‘am 6/50.

18 Ankebiit 29/35; Rtm 30/22; Fatir 35/28.

19 Bakara 2/60, 2/65; A‘raf 7/160; Yasuf 12/73; Nisa 4/43.

20 fsra 17/12; Nahl 16/78; Hac 22/5.

21 7iimer 39/9; Taha 20/114; Bakara 2/120, 145; Ra‘d 13/37; Al-i imran 3/154.

2 Tirmizi, “‘1lim”, 19; Ibn Mace, “Mukaddime”, 17.

23 Tirmizi, “Da‘avat”, 128; Miislim, “Ilim”, 14; Ibn Mice, “Mukaddime”, 17, “Fiten”, 26; Darimi,
“Mukaddime”, 26, 32; Buhari, “‘Ilim”, 10.

% Darimi, “Mukaddime”, 34.
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bilgileri 6gretmenin ve aktarmanin tasidigi onemi 1srarla belirtirken®® peygamberlerin

miras¢is1 olmaktan gelen s6z konusu islevlerin yerine getirilmesini amaclamis olmalidir. Ilim
bizatihi bir deger olsa da ilim-amel iligskisine vurgu yapan hadisler bilginin insanlig1 itikadi,
ahlaki, estetik, ekonomik vb. yonlerden daha yiiksek seviyelere tasimasi gerektigine isaret
etmektedir.?® Boylece davranis ve uygulama planinda somutlasmayan bilginin insan igin
yarart olmayacaktir. Ancak bilgisizce yapilan amelin de ilimden daha degerli oldugu
sdylenemez.?’ Sonugta zihnini dogru bilgilerle, kalbini Allah’a kars1 saygi ve sorumluluk
suuruyla ve hayatint hayirlt amellerle donatanlar “erdemli bilginler”, sadece diinyevi emellere
ulagmay1r amaclayan ve zaman zaman bu ama¢ ugruna bilgisini kotliye kullananlar da
“erdemsiz bilginler” adin1 almistir. Erdemli bilginlerin yeryiiziindeki mevcudiyeti ise
yildizlarin gokteki mevcudiyeti gibidir.?8

Ilim Kavramimin Gelisimi. 1. Ser¢i ilimler. Islam kiiltiiriinde ilim kavrammin gesitli ilmi
disiplinlerin  gelisimiyle kazandigi terim anlamlar1 kelimenin Kur’an ve hadisteki
kullanimindan genis 6lciide etkilenmistir. Her ne kadar islam diinyasinda gelisen ilimler
kendilerine has konu, amag¢ ve bakis agilartyla ilim kavramini farkli problemler yoniinden
tahlil etmisse de sonug olarak ilmin tanimina yonelik ¢abalar bir sekilde Kur’an’in anlam
dairesiyle irtibatl olarak gerceklesmistir.

Tefsir literatiiriiniin gelisimi, “Kur’an ilimleri” denen birgok disiplinin tarih igindeki
birikimlerine dayali olarak ortaya ¢ikmistir. S6z konusu ilimler, Kur’an’in anlasilmasi ve
tefsir edilmesi i¢in gerekli olan ve daha sonraki donemlerde tefsir usuliiniin temel meselelerini
teskil eden resmu’l-Mushaf, kirdatu’l-Kur’an, esbab-1 niizll, nasih ve mensuh, garibu’l-
Kur’an, i‘cazu’l-Kur’an, aksamu’l-Kur’an, i‘rabu’l-Kur’an, viicih ve nezair, fezailu’l-Kur’an
gibi disiplinlerdir. Haris el-Muhasibi’nin el- 4kl ve fehmu’l-Kur’an’1, Ibnu’1-Merzuban el-
Muhavveli’nin el-Havi fi ‘uliimi’l-Kurdn’1, Ali b. Ibrahim el-Havfi’nin el-Burhdn fi ‘uliimi’l-
Kur’an’1, Kur’an ilimleri kavramini genis kapsamiyla kullanan ilk eserler olarak kabul
edilmektedir. Ozellikle Siiyiti’nin kaleme aldig1 el-ftkan fi ‘uliimi’l-Kur'dn bu alanda gok
meshur olmustur. Kur’an ilimleri tabiri, ilk donemlerde belli konulara iliskin arastirmalara
verilen bir isimken zamanla biitin Kur’ani meseleleri kapsayan miistakil tefsir usulii
caligmalarinin adi1 olmus, sonralar1 Kur’an ilimleri yerine “tefsir usulii” tabirine de yer
verilmistir.

Hadis literatiiriinde ilim kavrami merkezi onem tasiyan terimlerden biri olmustur. Esasen
ilk déonemlerde ilim kelimesinin kapsamina Kur’an, hadis ve fikhin girdigi, fakat sonralar
bununla daha g¢ok hadisin kastedildigi anlagilmaktadir. Imam Malik’in dgrencisi Ibn Vehb
genis hadis bilgisi sebebiyle “ilmin divan1” diye anilmakta, el-Cami * adl1 eserinde “Kitabu’l-
‘IIm” baslikl1 bir boliim bulunmaktaydi. Ebti Hayseme Ziiheyr b. Harb de Kitdbu I- Ilm adl
eserinde ilim (hadis) bilgisinin re’y ve kiyastan iistiin oldugunu savunmustur. Darimi’nin es-
Siinen’indeki mukaddimede ilim konusu, hadislerden ve ilk devir Islam biiyiiklerinin
goriislerinden hareketle genis bigimde ele alinmistir. Buhari’nin el-Cdmi ‘u’s-sahih’inde
“Kitabu’l- Ilm”in “Kitabu’l-iman”dan hemen sonra gelmesi onun konuya ne kadar 6nem
verdigini gostermektedir. Bu baslik altinda verilen bilgiler, sistematik goriinmese de temel
olarak hadis bilgisini 6gretme ve 6grenmede izlenecek yollar1 anlatmaktadir. Ebli David un
es-Siinen’indeki “Kitabu’l-‘Ilm” yine rivayete dayali bilgilere dair olup ilmin 6nemi, Ehl-i
kitap’tan edinilen bilgilerin degerlendirilmesi, uydurma hadisler, din ilmini diinya igin
Ogrenmenin manevi sakincalar1 gibi konulari igerir. Miislim, el-Cdmi ‘u’s-sahih’inde kisa bir
boliim olan “Kitabu’l-‘Ilm”de Kur’an’in tefsirinde ilmin roliinii ve siinnetin degerini belirtir.

%5 Eba Davad, “1lim”, 9, 12; Tirmizi, < Ilim”, 3, 19.

26 Mesela bkz. Miislim, “Zikr ve’d-du‘a’”, 73; Tbn Mace, “Mukaddime”, 23, “Du‘a’”, 2-3, “ITkametii’s-salat”, 32,
“Edeb”, 28.

27 Darimi, “Mukaddime”, 32.

2 Darimi, “Mukaddime”, 29, 34.
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Ibn Mace’nin es-Siinen’inde bu baslik altinda bir bdliim yer almamakla birlikte bu eser de
Tirmizi’nin ilimden bahseden uzun mukaddimesi gibi slinnete dair bir mukaddimeyle
baslamaktadir. Sii hadis literatiiriinde Ca‘fer es-Sadik’in sdzlerinin yer aldigr Misbahu ’s-
seri‘a ve miftahu’l-hakika adli eser ilim, yakin, hikmet ve cehl kavramlarina dair boliimler
icermektedir. Kiileyni’nin el-Kdfi fi ‘ilmi’d-din’inde akil ve cehl kavramlari tizerine bolimler
yer almakta, bunlar1 ilmin fazileti hakkinda uzun bir derleme takip etmektedir.

[lim kelimesi ve tiirevlerinin hadis literatiiriinde kazandig1 terim anlam1 genel olarak biitiin
yonleriyle din bilgisi, 6zel olarak da hadisler ve onlarin rivayetiyle ilgili olmustur. Bir¢ok
hadis alimi fikihtaki re’y, ictithad ve kiyas gibi zihni faaliyetler de dahil olmak iizere akli
cikarimlara dayali yontemleri bazi donemlerde kuskuyla karsilamig, isnadi sahih olan
rivayetlerin dinin hayata gegirilmesi konusunda dayanilabilecek gercek bilgiler oldugunu
kabul etmigtir. “Talebu’l-ilm, tahammiilu’l-ilm, takyidu’l-ilm” gibi terimler hadis ilminin
ogrenim, 6gretim ve aktarim metotlar1 igin kullanilmistir. Ibn Abdilber en-Nemeri'nin telif
ettigi Cami‘u beyani’l-‘ilm ve fazlih tirinden eserler, hadis alimlerinin ilim kavramina
bakisiyla ilgili olarak derli toplu bilgi vermektedir.

Fikihta ilim kavrammin kullanilisi, fikih ve ilim kelimeleri arasindaki anlam ortakligina
dayali olarak gelismistir. Fikhin sozliik anlam1 “bir sey hakkindaki bilgi ve anlayis™tir. ilim ve
fikih terimleriyle ilk donemde genel olarak dinin anlagilmasi kastediliyordu. O devirde “dini
dogru anlamak, anlatmak, dini bilgilerde derinlesmek™ gibi ménalarda kullanilan “tefakkuh
fi’d-din” gibi tabirler, dinin hem itikad hem muamelat yoniine dair bilgilerin tamamini
kapsamaktaydi; ilim kelimesiyle de dini konulardaki bilgiler kastediliyordu. Nitekim Hz.
Omer’in vefat1 {izerine ibn Mes‘iid’un, “Onunla birlikte ilmin onda dokuzu gitti” dedigi
rivayet edilmektedir.?® Muhtemelen 1./VII. yiizy1lin sonlarma dogru nas ve rivayetlerin yani
sira akli faaliyete de basvurarak elde edilen bilgiler fikih, sirf raviler yoluyla elde edilen
stinnet bilgisi de ilim kelimesiyle ifade edilmeye baslandi. Ebii Hanife’ye nisbet edilen el-
Fikhu’l-ekber, fikhin konusuyla birlikte kelam problemlerini de kapsiyordu. Fikhin bir anlama
etkinligi olmanin yam sira bir bilgi olarak da kavranmasi, imam-1 Azam’m, “Bir kimsenin hak
ve sorumluluklarini bilmesi” (ma‘rifetii’n-nefs ma leha ve ma aleyha) seklinde yaptig rivayet
edilen fikih tanimlamasinda da kendini gdstermektedir. Daha sonralari fikih, “Islim hukuk
ilmi ve teorisi” anlaminda kullanilmaya baslanmis ve miistakil bir ilm1 disiplin halini almus,
ilim de baslangictaki nisbeten kapsamli manasini kaybederek hadis veya hadise dayanan
bilgiye miinhasir kalmistir. Omer b. Abdiilaziz’in, ilmin yok olmasindan korktugunu
soyleyerek bir alime hadis toplayip yazmayi tavsiye ettigi bilinmektedir. Boylece baslangicta
genis manaya sahip ilim ve fikih terimleri zamanla teknik anlamlar kazanmistir. Fikih
usuliiniin kurucusu sayilan Imam Safii bu konuya ayirdifi miistakil eserlerinden birine
Cimad ‘v’l-ilm adin1 vermistir. Dolayisiyla Safii’ye gore ilim “fikih veya fikih ilkelerinin
tesisi” anlamina gelmekteydi. Ayrica o donemdeki fikhi tartigmalarin yansitildigr metinde
“ilim, ulema, ehlu’l-ilm” gibi kelimelerin sik¢a kullanildig1 goriilmektedir. Safii er-
Risadle’sinde de “Babu’l-‘Tlm” baslig1 altinda ilim kavramini ele almis, ilmi nasla belirlenmis,
tartisma gotlirmeyen, miisliimanlarin genelinin aktardigi din bilgisi ve “Kur’an ile Siinnet’te
acitk ve yorumu gerektirmeyecek bigimde belirlenmemis, te’vile ihtiyac hissettiren veya
kiyasla edinilen, bilginlerin 6zel ilmi kanallardan edindigi yahut 6zel yontemlerle ortaya
koydugu bilgiler seklinde ikiye ayirmustir. Safii’den yaklasik 250 yil sonra yasamis olan
Hanefi alimlerinden Ebu’l-Usr el-Pezdevi el-Usiil/ adli eserinde, ilmin “‘ilmii’t-tevhid ve’s-
sifat” ile “‘ilmii’s-serdi‘ ve’l-ahkam” olarak iki tiirlii oldugunu belirtmistir. Pezdevi, ilk ilim
tiiri i¢in miiracaat edilecek metinlerin basinda usul ilminin 6nciisii saydigr Ebl Hanife’nin el-
Fikhu’l-ekber’ini zikretmektedir. Ikinci tiir ilim ise fiirQ ilmi veya fikih diye de isimlendirilir.

2 Darimi, “Mukaddime”, 32.
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Fikih, seriat bilgisi olarak hem ilmi hem de o ilme dayali ameli icermektedir. ilim ve ameli
kendinde birlestirmeyene fakih denmez.

Kelam disiplininde ilim kavrami hem teolojik hem epistemolojik acidan ele alinmistir.
Allah’1n ilim sifatinin ezeli olup olmadig1 hakkindaki tartismalar kavramin teolojik boyutuna
isaret etmekte, insan bilgisinin mahiyeti ve kaynagi gibi meseleler ise epistemolojik ¢ercevede
ele alinmaktadir. Dolayisiyla keldm geleneginde ilim kavrami daima ilahi ve beserl bilgi
problemine atifta bulunmaktadir. Hadis veya fikihtakinin aksine kelam konusu olarak ilim,
bilgi kavraminin analizini gerektiren temel kelami meseleyi ifade eder. Kelamcinin sorusu
neyin ilim oldugu degil ilmin ne oldugudur. Bu kavramsal analiz yaklasimi onu kaginilmaz
olarak felsefenin problematik alanina sokmaktadir.

Mu‘tezile kelamcilar ilmi, “tereddiidiin zihinde yol agtig1 istikrarsizliktan insani1 kurtarip
teskin eden inanma (itikad)” olarak tanimliyorlard:. Zahiri keldmcis1 ibn Hazm’m da katildig
bu goriise gore itikad da “kesinlik kazanmis bilgi” anlamina gelmekteydi. Ancak Es‘arl ve
takipgileri, itikad teriminin bilgiyi tanimlamak icin elverisli olmadigi kanaatine vardilar.
Ciinkli inanma, kavramlara (ména) dayali olmaktan ziyade psikolojik bir fenomendi.
Es‘ariyye muhitinde Bakillani’nin, “Ilim bilinebilir nesneyi oldugu gibi bilmektir” tanimi
yerlesti. Fakat daha sonra Ciircani’nin, “gerceklige uygun kesin inanma” seklindeki tanimini
On plana ¢ikardig1 goriilmektedir. Kelamcilar, bilgi tiirlerini Allah’in ilmi ve yaratiklarin ilmi
seklinde ikiye ayirmuslardir. ilkinin kadim olup olmadigiyla ilgili tartismalar bir tarafa
birakilacak olursa insanin bilgisi de kendi i¢cinde zarurete dayali bilgi ve istidlale dayal1 bilgi
olarak boliimlenmistir. Meseld apriori yahut bes duyu ile edinilen bilgiler zaruridir. Buna
karsilik istidlali bilgide nazari arastirmaya ve kanit getirmeye ihtiya¢ vardir. Bu tiir bilgiler
hakkinda kusku duyulabilir ve sonugta ulasilan fikirlerden geri déniilebilir. Islam diinyasinda
yapilan ¢ok sayidaki ilim taniminda kelam alimlerinin tanimlar1 da 6nemli bir yer tutmaktadir.

Tasavvuf terminolojisinde ilim kavrami genellikle marifet kelimesiyle miinasebeti
bakimindan anlam tagimigtir. Bilgiyi, bir rivayetin aktarilmasina veya zihni ¢ikarima dayali
bir hiikiim olarak gérmekten ziyade “manevi aydinlanmaya yahut kesinlik tecriibesine (yakin)
yol agan bir nur” seklinde tanimlayan tasavvuf ehli, Allah’in nurundan yanstyan bu 15181 “kalp
g6zli” dedigi manevi yetenegin hakikati gérmesi i¢in zorunlu kabul etmektedir. Bu durumda
sifilerin marifet dedikleri bilgi, manevi tecriibe (zevk) olarak yasanan zahidane hayat tarzinin,
ahlaki temizligin arindirdig1 insan ruhuna yansiyan aydinlanma siireci olup Bati
terminolojisinde “gnosis” yahut “sapienta”ya tekabiil etmektedir. Stfiler, bazi durumlarda
tasavvufi bilginin hadis ve fikihtaki ilim tasavvurundan farkini1 ve 6zgiinliigiinii vurgulamak
i¢cin marifet terimini ilimden, arifi alimden ayirarak kullanmayi tercih etmislerdir. Bu ayirim,
esasen tasavvuf ehlinin gdziinde “kal ilmi” ile “hal ilmi” arasindaki farka dayanmaktadir.
Fakat bu bakis agisi, erken donemden itibaren lnli shfilerin ilim terimini sistemlerinin
merkezl bir kavrami olarak kullanmasina engel olmamistir. Meseld Kuseyri gibi tasavvuf
geleneginin tarihini yazan alimler marifeti ilimle es anlamli saymis, Gazzali’nin 6nemli
kaynaklarindan olan Eba Téalib el-Mekki nin Kiitu ’I-kulitb’unda ilim istiin bir deger olarak ele
alimmis, tasavvufi bilgi de “marifet ve yakin ilimleri” seklinde tanimlanmistir. Bunlarin yan
sira Muhasibi’nin Kitabu'l- ‘Ilm’i, Hakim et-Tirmizi’nin Kitabu Beydni’l- ilm’i, Gazzali’nin
Thya'min  “Kitabu’l-Tlm” bolimii gibi ¢alismalar, sofilerin ilim kavramina olumlu
yaklasiminin sonuglar1 olarak diisiiniilebilir. Ayrica Muhyiddin Ibnu’l-Arabi, Sadreddin
Konevi gibi felsefi tasavvufun 6nde gelen temsilcileri de eserlerinde marifet ve hikmet kadar
ilim kavramina da 6nem vermislerdir.

2. AKIi Ilimler. Fetihlerle kiiltiirel cografyanin genislemesi, Isldim diinyasinda fikri
hareketliligin artmast ve nihayet II./VIIIL. yiizyilda baslayan terclime faaliyetleri sayesinde
miisliimanlar Grek, Helenistik, Iran ve Hint kiiltiir havzalarinin ilmi birikimiyle tanismislardir.
Bu Kkiiltiirel iletisim ve aktarim sonucunda meselda Hint matematik ve astronomisinin temel
eseri olan Siddhantalar’i, Fars diinyasinin ahlak ve siyasete dair baslica klasiklerini, Hipokrat
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ve Calinfis’a ait tip kiilliyatini, Gerasali Nickomakos’un aritmetige, Oklid’in geometriye,
Batlamyus’un astronomi, cografya ve matematige dair eserlerini, Archimedes ve Heron’un
mekanikle ilgili caligmalarini, Eflatun’un bazi diyaloglarini ve Aristo’nun Politika digindaki
eserlerini okuyup dgrenmislerdir. IslAm’in ilim ve hikmet kavramlar1 islam 6ncesine ait bu
birikimin 1s1¢inda yeniden anlamlandirilmis, ilim terimi felsefi ilimleri de ifade edecek
sekilde genisletilmis ve zaman i¢inde hikmet kelimesi bizzat felsefeyi, hakim de filozof ve
tabibi ifade eder hale gelmistir. Felsefe icin ilim ve hikmet terimlerinin kullanilmaya
baslanmasi din alimlerinin 6nemli bir kisminin tepkisine yol agmissa da bu ilmi disiplinlerin
hazmedilip sistemli bir telif faaliyetiyle Arapgada yeniden insad edilmesi ortaya zengin bir
birikim ¢ikarmis ve sonucta felsefe kapsamindaki ilimler Islim ilimler semasinda yerini
almistir. Ozellikle Aristo’nun eserlerinin Islam diinyasinda felsefenin bir ilimler sistemi
olarak kavranmasinda énemli rol oynadig1 bilinmektedir. Bu sayede onceleri “Islam dini
hakkinda bilgiler” anlaminda kullanilan “ulim” terimi “bilimler, ilmi disiplinler” manasina
gelmeye baslamustir. Nitekim ilk Islam filozofu kabul edilen Ya‘kiib b. Ishak el-Kindi, beserin
entelektiiel kapasitesiyle ortaya koydugu ilimleri “el-uliimu’l-insaniyye” olarak
adlandirmugtir. Farabi ise /hsd u’l- ‘uliim adli eserinde, fikth ve keldm gibi iki temel din
ilminin de dahil oldugu biitiin ilimler sistemi i¢in ulim kelimesini kullanmistir. Hérizmf,
Mefdtihu I- ‘uliim’unda felsefi ilimler i¢in “uliimu’l-acem” terimini uygun goérmiistiir. ihvan-1
Safa’nin Resd il’inde “el-ulimu’l-felsefiyye” tabiri yer almistir. Kindi ekoliine bagli Ebu’l-
Hasan el-Amiri ser‘i ilimlerle felsefi ilimleri agikg¢a birbirinden ayrrmustir. ibn Sina da “felsefi
ilimler” tabirini kullanmistir. Ay filozofun F7 Aksami’l- ‘uliimi’l- ‘akliyye adli eseri “‘akli
ilimler” tabirinin IslAm diinyasinda yerlesmesine onciiliik etmistir. Daha sonra bu tabire
karsilik din ilimlerini ifade etmek {lizere “nakli ilimler” terkibi benimsenmistir.

Islam filozoflar1, ilim terimini hem bugiinkii bilim (ing. ve Fr. science) hem de bilgi (Ing.
knowledge, Fr. savoir) anlaminda kullanmiglardir. Kindi ilmi “varligin hakikatini -aklen-
idrak (vicdan)”, ibn Sina ise “soyut kavramlara tekabiil eden zihni formlar” olarak tanimlar.
Ibn Riisd de Aristo’nun temel yaklasimi dogrultusunda, kelamcilarin sebeplilik dgretisine
yonelttikleri elestirilere cevap mahiyetinde ilmin bir nesnenin sebebini bilmek oldugunu,
sebepleri bilmeksizin bilginin tam anlamiyla ger¢eklesmeyecegini vurgulamistir.

ilimlerin Tasnifi. ilimlerin alan ve sinirlarini birbirinden ayirmak, bu alanlar arasindaki
iligkileri belirlemek, farkli ilimlere ait birikimleri sistematik sekilde degerlendirmek ve
nihayet egitim sisteminin temel miifredatin1 olusturmak iizere Islam diisiiniir ve bilginleri
cesitli donemlerde ilimleri tasnif etme yoluna gitmislerdir. Ayrica tarihi gelisimleri i¢inde
ilimlerin oncelikle din ilimleri ve felsefi ilimler seklinde temel bir ayirima tabi tutulmasi din-
felsefe iligkisi problemini daima canli tutmus, bazi diisiiniirler tasniflerinde dini ilimleri,
bazilar1 da felsefi ilimleri 6n plana ¢ikarmis, biiyiik sentezler pesinde olanlar ise kapsaml
tasnifleriyle bu problemi agmayi1 denemislerdir. Farabl varlik alanlarini cismani olan ve
olmayan seklinde ikiye ayirmis, bu ayirim onun ilimler sisteminin zeminini olusturmustur.
Aym sekilde Ibn Sina da varlik dairesini yiicelerden asagiya dogru Tanri, akli-meleki
cevherler, nefsani-meleki cevherler, semavi-feleki cevherler, ilk madde, basit unsurlar,
madenler, bitkiler, hayvanlar ve insan seklinde gostermistir. Boylece metafizik ve fizik varlik
alanlarindaki mertebeler farkli ilimlerin konularim1 meydana getirmektedir. Gazzali ise din
ilimlerini yeniden canlandirma niyetinin geregi olarak bu ilimleri merkeze almis ve felsefi
ilimlerin degerini din bakimindan ifade ettigi anlam ve yarar agisindan belirlemistir.

Ilgili literatiiriin gelisimiyle Islim ilimler tasnifi, dini ve felsefi ilimlerin aym semada
ayrintili bigimde yer aldig1 gelismis bir ilimler sistemine doniismiistiir. Cabir b. Hayyan’in
Kitdabu’l-Hudid’ una kadar geri giden ve Kindi’nin Kitabu Aksami’l- ‘ilmi’l-insi adl1 glinimiize
ulasmayan eseriyle devam eden ilimleri tasnif geleneginin zamanimiza kadar gelen ilk
sistematik &rnegi Farabi’nin /hsd u’l- ‘ulim’ udur. Bundan sonra kaleme alman dikkat ¢ekici
eserlerden biri Harizmi’nin aslinda terminolojik bir ¢alisma olan Mefdtihu l- ‘ultim’udur.

ISBN: 978-625-95907-1-4

139



INTERNATIONAL 9th USBILIM EDUCATION, ECONOMY, MANAGEMENT AND SOCIAL SCIENCES CONGRESS

CWAND $7
é“}‘ ‘Mr,@o

(ONNSCIEN
2

Q)

S inanac®™

%, S
% O
‘-’71//, \\Q\é

www.ubsder.org

March 17-19, 2025, Amsterdam/HOLLAND

Ayrica Ibn Ferigiin’un Cevdmi w’l- ‘uliim’unu, Ebu’l-Hasan el-Amiri’nin el-/ ldm bi-
mendkibi’l-Islam’1m, Thvan-1 Safd’nin Resdil’ini, Ebl Hayyan et-Tevhidi’nin Risdle fi’l-
‘uliim’unu da zikretmek gerekir. Ibn Hazm’ i Merdtibu’l- ‘ulim’u ile Beyzavi’nin Risdle fi
mevzii ‘ati’l- ‘uliim ve ta rifiha adli eseri din alimlerinin konuya ilgisini géstermesi bakimindan
onemlidir. Ibn Sina da Aksdmu’l- ‘uliimi’l- ‘akliyye adli miistakil bir risale yazmistir. Gazzali
Thya'inda ilimler tasnifi konusunu ele almistir. Ge¢ dénemde ortaya konmus literatiiriin
onemli ornekleri arasinda ibn Haldin’un kapsamli tasnifi, 6zellikle Osmanli dénemiyle ilgili
olarak Molla Lutfi’nin Risdle fi’l- ‘uliimi’s-ser ‘iyye ve’l- ‘Arabiyye adl1 dini ilimlerin tasnifine
minhasir eseri, Nev‘’nin dini ve felsefi ilimleri birlikte ele alan Netdyicu’l-fiinin’u,
Tagkoprizade nin Miftahu’s-sa ‘ade adli kapsamli ve ayrintili eseri, Sagaklizade’nin Tertibu’l-
‘ultim 'u ve Kesfii 'z-zuniin’daki ilgili boliim zikredilebilir.

Bu eserlerin incelenmesinden Islam ilimlerinin genel semasiyla ilgili sdyle bir sonug ortaya
¢ikmaktadir: Ilimler oncelikle nakli (ser‘i/dini) ve akli (felsefi/hikemi) olmak iizere ikiye
ayrilir. Nakli ilimler tefsir, hadis, fikih, kelam ve tasavvuftan olugsmaktadir. Bunlardan tefsir,
hadis ve Ozellikle fikih i¢in ayrica usul ilmi (ilmi ilkeler ve metodolojiyi inceleyen bir
disiplin) s6z konusudur. Akli ilimler ise Once nazari ve ameli olarak boliimlenir. Nazari
ilimler ilahiyyat (metafizik disiplinler), riyaziyyat (matematik ilimler), tabiiyyat (fizik ilimler)
seklinde tasnif edilmistir. Ameli ilimlerse ahldk ilmi, tedbiru’l-menzil (ev idaresi) ve
siyasetten tesekkiil etmektedir. “Medeni ilim” (sosyal-siyasal bilim) olarak da anilan ve erdem
fikrini esas alan ameli ilimlere paralel bigimde tarih yontemine dayali olan ve iktisadi konular1
da igeren sosyoloji, ibn HaldGn’un verdigi “umran ilmi” adiyla klasik semaya dahil
edilmelidir. Bu genel sema iginde dil ve mantik ilimleri “alet ilimleri” olarak is gormektedir.
Ancak din dilinin Arapga olmast sebebiyle dil ilimlerinin nakli ilimler i¢in, mantik
disiplinlerinin ise akli ilimler i¢in daha merkezi onem tasidig1 bilinmektedir. Felsefedeki
ilahiyyat gibi kelam ve tasavvuf da zaman i¢inde ciizi ilimlere ilkelerini veren birer kiilli ilim
olarak tanimlanmustir. Nitekim bu {i¢ ilim esas itibariyle islam fikir geleneginde varlik, bilgi
ve deger konularini kendi yontemlerine dayali olarak inceleyen ii¢ temel entelektiiel
perspektif olarak islev gormiistiir.

Nakli ilimlerden tefsir, esas itibariyle Kur’an ilimleri denilen c¢esitli disiplinlerin birikimi
iizerine insa edilmis oldugundan bu ilimler tefsir ilmi i¢in bir bakima usule ait disiplinlerdir.
Tefsir ilmi literatiirli, kendi i¢inde rivayet ve dirdyet tefsirleri olmak iizere iki kategoride
degerlendirilmistir. Hadis ilmi de rivayetu’l-hadis ve dirdyetu’l-hadis (ulimu’l-hadis) seklinde
ikiye ayrilir. Ulimu’l-hadis tabiri, Kur’an ilimleri gibi hadis usuliiniin temel disiplinlerini
olusturmaktadir. Bunlarin baslicalar1 cerh ve ta‘dil, hadis ravileri, muhtelifu’l-hadis, ilelu’l-
hadis, garibu’l-hadis, nasih ve mensuhtur. Fikih ilmi, ser‘i-ameli hiikiimlerin fer‘i denilen
ayrintili kismini incelerken fikih usulii, bu fer‘l hiikiimlerin kesinlik ifade eden icmali
delillerinden nasil ¢ikarilacagini ortaya koyar. Fikih usulii i¢inde alt disiplinler arasinda cedel
ve hilaf ilmi ve ferdiz gibi disiplinler de vardir. “Usilii’d-din” de denilen keldm ilminin
boliimleri ise zaman iginde felsefeyle imtizacin sonucu olarak felsefi ilimleri andirir bigimde
sekillenmistir.

AKIi ilimlerden metafizik (ildhiyyat, ilmu ma ba‘de’t-tabia), askin aleme ait gayri cismani
varligi inceledigi i¢in “yiiksek ilim” (el-ilmu’l-a‘la), biitiin 6zel ilimlerin ilkelerini icerdigi
icin de “killi ilim” ve “mutlak hikmet” olarak isimlendirilmistir. Matematik ilimlerin (el-
ilmu’r-riyazi, el-ilmu’t-ta‘limi) baslicalar1 aritmetik, geometri, astronomi (ilmu’n-niicim et-
ta‘limi, ilmu’l-felek, ilmu’l-hey’e), misiki, optik (ilmu’l-mendzir) ve mekaniktir (ilmu’l-
hiyel). Bu disiplinler, soyut ve somut varlik alanlarin1 birlestiren zihni varlik alaniyla ilgili
oldugundan “orta ilim” (el-ilmu’l-evsat) olarak da adlandirilmistir. Fizik ilimler ise (tabliyyat,
el-ilmii’t-tabil) temel fizik (es-semau’t-tabii, es-sema ve’l-dlem vb.), mineraloji (ilmu’l-
meadin), kimya (ilmu’l-kimya), tarim (ilmu’l-filaha), meteoroloji (ilmu’l-asari’l-ulviyye),
psikoloji (ilmu’n-nefs), botanik (ilmu’n-nebat), zooloji (ilmu’l-hayevan) ve tip dallarina
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ayrilmaktadir. Bu ilimler, asagr mertebede bulunan cismani varliklarla ilgili oldugundan
“asagl ilim” (el-ilmu’l-esfel) adimi1 da almistir. Zaman zaman astrolojinin de dahil oldugu
birtakim gizli ilimler fizik ilimlerin alt dallar1 olarak sayilmistir.

Islam ve Modern Bilim. 1slim medeniyetinin Ortacag insanlik birikiminin sartlarinda
parlak bir bilim gelenegine sahip oldugu modern arastirmalarin ortaya koydugu bir gergektir.
Nitekim miislimanlarin Ortagag boyunca meydana getirdigi bilim mirasinin Latince ve
Ibranice’ye cevrilerek Bati’ya aktarilmasi, Avrupa kitasinda yepyeni bir ilim ve egitim
anlayisiin dogmasinda énemli rol oynamustir. Batili bilginlerin Islim bilimine gosterdigi
yogun 1ilgi bu birikimi énemli bulmalarinin bir sonucudur. Modern zamanlarda Batili ilim
adamlarinin fizigin yontemi olarak Aristo mantigini degil matematigi koymalari, fiziki varlik
alaninin nicelige indirgenmesi gibi metafizik bir sakinca tagisa da artik 6l¢iilebilir gozlem ve
deney verilerine dayal1 bilimsel teori anlayist yepyeni ilmi ufuklarin ortaya ¢ikmasina, yeni
bir ilim anlayisinin dogmasina yol agmistir. Cesitli sosyal, siyasal ve kiiltlirel gerginliklerin
ihtiyaglari, ihtiyaclarin ise c¢are arayislarini belirledigi bu donemde yenilikler pesinde kosma
temayiilli artmis, iist iiste gelen mekanik icatlart Newton’un bilimsel devrimi, onu da sanayi
devrimi izlemis, modern bilim, Bat1 sanayi ve teknolojisini miimkiin kilip gelistiren temel
yontem haline gelmistir.

Bati’da sz konusu gelismeler olurken Islim toplumunun yeni medeniyetin mensuplar
karsisinda maruz kaldigi askeri yenilgilerin sebebini anlamaya calistigt doneme kadar bu
gelismelere kayitsiz kalmasi, Bat1 ve islam medeniyetlerinin arasinda hizla artan bilimsel ve
teknolojik bir mesafenin olusmasina yol acmustir. XIX. ylizyilin sonlar ile XX. ylizyilin
baslarinda Islam diinyasmin bilgin ve diisiiniirleri bu mesafe karsisinda Islam ve bilim
iliskilerini yeniden ele alma ihtiyacti duymuslardir. Ernest Renan’in Sorbonne
Universitesi'nde verdigi “Islam ve Ilim” baslikli konferansta, Islam’mn degerler sistemi
itibariyle bilimsel ilerlemeye engel teskil ettigi seklinde bir iddia ortaya atmasi, basta
Cemaleddin-i Efganil ve Namik Kemal olmak iizere miisliman aydinlarin cevabi eserler
yazmasina yol agmis, modern Islamci tartigmalar iginde islam’in ilerlemeye engel olmadig
tezi dnemli bir yer tutmustur. Bunu modern bilimin verileriyle IslAmi hakikatlerin ¢atismadig
tezi izlemis ve ardindan Kur’an’t modern bilimsel veriler 1s181inda tefsir etme temayiilii gii¢
kazanmistir. Giiniimiizde Seyyid Hiiseyin Nasr, Nakib el-Attas, ismail Raci el-FaAr(ki gibi
diistintirler Bat1 biliminin degerden bagimsiz olmadigini, “Bati’min bilimini alip ahlakini
terketmek” seklinde formiile edilen modern Islamci tezin yetersiz kaldigim ileri siirerek
bilimin Bati’da gelisen modern bigimiyle Islamilestirilmesi gerektigini savunmuslardir. Nasr
ve Attds, Islim’mn tasavvufi-irfani gelene§ine dayanarak modern zihniyet diinyasmi ve
modern bilimi felsefi zeminde kullanan pozitivizmi elestirmislerdir. Tasavvuf gelenegine
elestiri agisindan yaklasan FAr(ki ise bilginin belli asamalar uyarinca Islamilestirilmesini bir
[slami egitim projesinin temel meselesi olarak sunmus ve bu programi sosyal bilimler alanina
inhisar ettirmistir. Bu tartismalar esnasinda ortaya atilan Islim bilimi, bilginin
Islamilestirilmesi gibi kavramlar ilgi cekip tartismalara yol agmis, bazi1 diisiiniirler ve ilim
adamlar1 bilginin degerden bagimsiz oldugu konusundaki israrlarim siirdiiriirken bazilar1 da
Islam medeniyetine, tarihi tecriibeye ve metodoloji meselesine yaptig1 atiflar sebebiyle “Islam
bilimi” terimini anlamli bulmus, Far(iki’nin ortaya attig1 bilginin Islamilestirilmesi projesinin
ise modern zihniyete farkinda olmadan istirak ettigi i¢in aslinda Islam’in Batililastiriimasi
anlamia gelecegini ileri siirmiistiir.*

*4- TAHRIC (z,a3)
Mezhep birikimini kaynak sayan fikhi bilgi elde etme siireci anlaminda bir terim olan
tahric, tahric fikih literatiiriinde nakli ser‘l delillerin yanm1 sira mezhep birikimini de kaynak

% {lhan Kutluer, "Tlim", Istanbul: Diyanet Islam Ansiklopedisi (2000), 22/109-114.
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kabul eden fikhi bilgi elde etme siirecini belirtmek i¢in kullanilir. Tahrici yapan fakihe
mubharric denir. Mezhebe miintesip ictihad, tercih ve tahric mezhep ici fikhi istidlalin temel
unsurlarini olusturur. Tahric miictehidin naslar karsisinda yiiriittiigii faaliyete benzemektedir;
ancak tahrici gergeklestiren fakih, naslarin yani sira mezhep imamlarina ait olanlar basta
gelmek tlizere mezhebi temsil eden goriis ve metinlere dayanmaktadir.

Tahric mezhep birikimini hiyerarsik diizen i¢inde degerlendirdiginden tahrice mesnet teskil
eden bir goriisiin belirlenmesi onun ayni konudaki diger goriis/lere tercih edildigini zzimnen
ifade eder. Genellikle tahricin mezhebin ilk nesillerinden gelen fikhi birikimin siiklit ettigi
meselelerde isletildigi kabul edilir. Ancak hakkinda mezhep imaminin goriisii bulunan
meselelerde de tahri¢ yapilabilir ve uygulamada bunun ornekleri vardir. Boylece mezhep
imaminin tercih edilmeyen goriisii yerine tercih edilen, fakat ilgili mesele hakkinda hiikiim
koymayan bagka bir goriisiinden tahri¢ yapilmaktadir. Fikih usuliinden tamamen bagimsiz bir
tahric metodolojisinden bahsetmek miimkiin degildir. Fikih usuliinde s6z konusu olan kiyas,
istihsan, mefhum, iktizd gibi kavram ve metotlar tahric faaliyetinin Oncelikli vasitalaridir.
Ancak tahric mezhep i¢i istidlal kaynagi insan iriinii beyanlardan meydana geldigi i¢in
Ozellikle vahyi anlamak tizere gelistirilen vasitalar tahric usuliinde hemen hi¢ yer almadigi
gibi fikih usuliinde mevcut olsa da naslar hakkinda kullanilmayan bazi kavram tahlilleri tahric
usuliinde 6nemli bir yer tutar. Tahric ile elde edilen fikhi bilgi, bunun dayanagini olusturan
mezhep birikiminin temel karakteristigini yansitan bir sekil ve mahiyete sahiptir. Bu bilginin
mesruiyeti s6z konusu birikimin delil degeri i¢inde saklidir. Tahric bir yandan naslari, diger
yandan mezhep birikimini anlama ve degerlendirmeye yonelik ¢esitli metot ve prensipleri
fikih usuliiniin diliyle kullanan bir bilgi elde etme siireci oldugundan pek g¢ok miiellif
tarafindan bir ictihad tiirii kabul edilmis ve tahrici yapacak fakihin ictihad ehliyetini tagimasi
gerektigi vurgulanmustir.

Tahricin mezheplerin tesekkiiliiniin ardindan ortaya c¢ikan bir gelisme olmadigi
anlagilmaktadir. Mezheplerin tesekkiil siirecinde de tahrice bagvurulmus ve bu tiir
uygulamalar tartisma konusu haline gelmistir. Nitekim EbG Hanife’ye nispet edilen bazi
goriislerin aslinda onun talebeleri tarafindan tahricle elde edildigine dair dikkat ¢ekici kayitlar
bulunmaktadir. Ancak mezheplerin olusum siirecinin sona ermesiyle birlikte mezhep
kavramina ve mezhebe intisap anlayislarina dair sinirlarin belirlenmesi tahric uygulamalarinin
gerek kaynak gerek metot agisindan kurumlagmasini saglamigtir. Tahric fikih usulii ve flirQ-i
fikih literatliriiniin insasinda ¢ok Onemli bir role sahiptir. Fikih usuliinde tartisilan birgok
mesele hakkinda mezheplerin ilk nesillerini teskil eden imamlarin goriislerini tespit i¢in
tahrice bagvuruldugu anlasilmaktadir. Her fikih mezhebi kendi fikih usuliinii tahric sayesinde
gelistirmistir. Mezhep imamlarmin goriislerini biitiin fikith sahasmin problemlerine cevap
verecek sekilde genisletmek, mezhebi temsil eden goriisler biitliiniinde fikih sistematigi
acisindan goriilen bosluklar1 doldurmak ve gelisen fikih terminolojisiyle yeniden
ifadelendirmek tahric uygulamalarinin iiriintidiir. Fikih serhleri tahric Orneklerinin yogun
goriildiigi literatiirdiir.

Fikih usulii literatiiriinde tahric tartismalari umumiyetle ictihada dair boliimler i¢inde yer
almaktadir. Bu cercevede en sik iglenen konu, tahricle elde edilen bilginin bu tahricin kaynagi
olan goriisiin sahibine izafe edilmesiyle ilgilidir. Mezhep imamina ait bir goriisiin kaynak
kabul edilmesi suretiyle elde edilen tahric iiriinii bilginin o mezhep imaminin goriisii olarak
vazedilmesi fikhi goriis kavraminin siirlari hakkinda bir tartisma baslatmistir. Bir miictehide
ait ifadenin agik anlam1 disinda hangi anlam kiimesini kapsadig1 hakkindaki tartisma pek ¢ok
fikih usulii eserinde tahric metotlarinin islendigi boliimlere doniismiistiir. Ayrica mezheplerin
tesekkiiliinden sonra gelisen fikhi istidlal tiirlerini tasnif icin kaleme alinan tabakat
kitaplarinda bir yandan tahric kavraminin tanim tartigilmis, diger yandan muharriclerin hangi
sifatlar1 tagimasi gerektigi tizerinde durulmustur.
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elde etmek (tahricii’l-usil mine’l-fiirG‘), kaidelerden fer‘l hiikiim elde etmek (tahricii’l-fiirG*
ale’l-ustl), fer‘l hiikiimlerden fer‘? hiikiim elde etmek (tahricii’l-fiirG® ale’l-fiirG). Bu tiirler
aciklanirken kullanilan “kaideler” (usul) kelimesinin kapsamina fikih usulii kaidesi ve kiilli
kaidenin yami sira c¢ogunlukla fiirG-i fikha ait zabitlarin dahil edildigi anlagilmaktadir.
kelimesi kaide kavramina nispetle daha dar kapsamlidir ve somut

hiikiimleri belirtmektedir. Bu tasnifin mezhep birikimiyle tahric neticesinde elde edilen bilgi

Tasnifteki “fliri
arasindaki siimul ve tazammun iligkisine isaret ettigini, fakat tahricin metotlar1 ve
kaynaklarim1 ele almadigini, dolayisiyla tiirlerini de ifade etmedigini belirten Kaya’ya gore

tahricde kullanilan metotlar, kapsamlar1 agisindan farkli iki Onerme arasindaki iliskinin

tiirlerine yahut benzer bir mantik islemine indirgenemez.

Tahricin kaynaklari ile tahric neticesinde elde edilen bilgiler arasindaki irtibati1 konu edinen
bazi eserler kaleme alinmistir. Bu g¢alismalar, kavaid ve fiirdk eserleri gibi fiirG-1 fikih
sahasindaki mesele ve goriislerin birbiriyle ve bir kismi fikih usulii literatiiriinde ele alinan

daha {iist kavramlarla arasindaki iliskileri gostermeyi hedeflemektedir. VIL/XIII. yiizyilda
ortaya ¢iktig1 anlasilan s6z konusu eserlerin ayni donemde kaleme alinan kavaid ve fiirik
caligmalar1 gibi didaktik amacli oldugu sdylenebilir. Sehabeddin ez-Zencani’nin Tahricii’l-
fiirt* ‘ale’l-usil’i, Isnevi'nin et-Temhid fi tahrici’l-fiirii* ‘ale’l-usil ve el-Kevdkibii’'d-diirri
fimd  yeteharrecii ‘ale’l-usiili'n-nahviyye mine’l-fiirii i’l-fikhiyye’si, Ibnii’l-Lahham el-
Ba‘li’nin el-Kavd ‘id ve’l-feva’idii’l-usiliyye ve ma yete ‘allaku bihd mine’l-ahkami’l-
fer iyye’si, Muhammed b. Ahmed et-Tilimsani’nin Miftdhu’[-viisil ila bind i’l-fiiri* ‘ale’l-
usil’ii bunlar arasinda sayilabilir. Modern Islam diisiincesinde her ne kadar mezheplerden
bagimsiz ictihadin gerekliligine siirekli vurgu yapilmigsa da modern problemler karsisinda
¢oziim iiretmek isteyen Isldim hukukcularinin biiyilk cogunlugu yogun bigimde tahrice
bagvurmustur. Ozellikle giiniimiizde borglar hukukundan ticaret hukukuna, iktisattan tibba
kadar pek ¢ok alanda ortaya ¢ikan sorunlara &nde gelen islam hukukcularmin getirdigi

cozlimler, fikth mezheplerinin literatiiriinde yer alan belirli gortislerden elde edilmis tahriclere

*5- KIYAS (o)
sOylenmistir. Terim olarak dilde, mantik ve fikihta sozliikteki asil manasiyla irtibathi olmakla

birlikte farkli anlamlarda kullanilmaktadir. Sarf ve nahivde tiimevarim yoluyla elde edilen
Ol¢iiye kiyas denilirken (nahvi kiyas) mantikta dogrulugu teslim edilen en az iki 6nermeden
(6nctil, mukaddime) zorunlu olarak {i¢iincii bir 6nermeye ulastiran akil yiirtitme seklini belirtir

dayanmaktadir.3!
Bilinenden hareketle bilinmeyene ulagmay1 ifade eden mantik, fikih ve dil bilimi terimi
(akli veya burhani kiyas). Fikihta kiyas, mantikta kullanildig1 anlamin yaninda esas olarak bir

olan kiyasin “bir nesneyi misali olan nesneye takdir edip uydurmak” manasina geldigini

akil yiiritme bi¢imi olan temsili (analoji) ifade eder.

Insan zihninin isleyisinin en temel formlarindan biri olan kiyas, benzetme esasina dayali
algilama ve bilinenden hareketle bilinmeyeni kavrama isinin formel hale getirilerek insan1 bu
anlamdaki akil yiiriitmelerinde hatadan korumak icin Aristo tarafindan sistemlestirilmistir.

Islam kiiltiiriinde onceleri formel olarak kullanmilmayan kiyas Aristo’nun eserlerinin
tercimelerinden istifade edilip formellestirilmis ve daha teknik bir hale getirilmis, 6zellikle

dil biliminde ve fikihta kullanilan istidlalde smirli da olsa Grek diislincesinden

faydalanilmakla birlikte bu diislincenin icermedigi yeni bir sekil ve muhteva kazanmustir.

Kiyas sekil bakimindan ikiye ayrilir. 1. iktiranli kiyas. 2. Istisnali kiyas. iktiranli Kiyas. Bir
kiyas isleminde islemin sonucu Onciillerde gii¢ halinde (bilkuvve) ihtiva edilmisse buna
iktiranli kiyas denir. Bilindigi kadariyla sarth onciillerle yapilan iktiranl kiyaslarin sekil ve

3 Tuncay Basoglu, "Tahric", Istanbul: Diyanet Islam Ansiklopedisi (2010), 39/420-422.
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islemlerini biitiin yonleriyle en genis bigimde ele alan ilk mantik¢1 ibn Sina’dir. Ibn Sina bu
konularla ilgili, sozde Farabi’ye nisbet edilen eksik ve yanliglarla dolu bir kitabin kendisine
ulagtigin1 ve onun en temel konularda bile ne kadar eksik oldugunu sdyledikten sonra
kendisinin kiyasmn bu konusu iizerinde on sekiz yila yakin bir siire calistigim belirtir. Oyle
anlasiliyor ki bu eksik ve karisitk metin onu bu konuyu biitiin yonleriyle incelemeye
sevketmis, boylece konuyu belki ilk ele alan filozof olmamakla birlikte kendisinin biiyiik bir
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mantik¢1 olmasini saglamstir.
kendisi veya celisigi olan bir istisnali oncililden olusur. Bu kiyas istisna edilmeyen diger

Istisnali Kiyaslar. Her istisnali kiyas bir sartli &nciilden ve bu sartli dnciiliin bir béliimiiniin
pargasii veya karsitim1 sonug olarak verir. Iktiranli kiyaslarin aksine bu kiyasta sonucun
kendisi veya karsiti onciillerde bilfiil goriiliir. Istisnali kiyaslardaki istisna eklemi “fakat”
(lakin) iktiranli kiyaslardaki orta deyim gibidir. Her ikisinin gorevi iki oOnciilii birbirine
baglayarak kiyasin yapilmasini saglamaktir.

Kiyasin Temeli. Bir kiyas isleminden sonu¢ alinabilmesi i¢in onun felsefi temelinin
tiimellik ve olumluluk olmasi gerekir. Mutlaka onciillerden biri bilfiil veya bilkuvve olumlu
ve yine Onciillerden biri mutlaka tiimel olmalidir.

Kiyasla ilgili deyimler tam olarak ibn Sini’da tesekkiil etmistir. Ibn Sina’dan sonra yapilan
mantik calismalarinda genellikle onun deyimleri kullanilmistir. Iktiranli ve istisnali kiyas
ayirimi ve tanimlari da Ibn Sind’ya aittir. Oncekiler, iktiranli yerine yalmzca yiiklemli
onermelerle yapilan kiyaslara yer verdikleri i¢in hamli veya cezmi, istisnali kiyaslar i¢in de
sartl veya vazi‘ deyimlerini kullanmislardir; yani kiyaslar adlarini islemde kullanilan

onermelerden almistir. Biiylik ve kiigiik deyimler yerine evvel-ahir, azam, taraf, reis gibi

kelimelere yer vermislerdir.
dogruluk degeri ve kiyastan beklenen amaca gore belirlenir. Bes sanat adi altinda da toplanan
bu kiyaslar kisaca sunlardir: 1. Burhani kiyas. Dogru onciillerden yapilan bu kiyasin amaci

bilimsel bilgidir. 2. Cedeli kiyas. Dogruluk degeri muhtemel Onciillerden yapilan bu kiyasin
amact kanitlamaya alistirmak ve bilime yonlendirmektir. 3. Mugalati kiyas. Yanlis
onciillerden kurulan bu kiyas insana yanlislardan korunmay1 6gretir. 4. Hatabi kiyas. Kamuyla
ilgili bilgilerde toplumu ikna etmeyi amaclar. 5. Siiri kiyas. Sanat yoluyla insan duygularini

Icerikleri yoniinden kiyaslar bes kisma ayrilir. Kiyaslarmn icerigi kiyastaki onciillerinin

egitmeyi amaglar.
miistakil kitaplar yazmasina, bunlarin Arapga cevirileri lizerinde daha da gelistirerek Farabi,

Ibn Sina ve Ibn Riisd miistakil ¢alismalar yapmasina ragmen Ibn Riisd’den sonra gelen Islam
mantik¢ilart -ki bunlarin hemen hepsi keldmcidir- bu konulardan birer ciimle ile so6z

Bir bakima kiyasin uygulanis alanlari olan bu bes konuda mantigin kurucusu Aristo
etmislerdir. Bdylece mantigin bilim, sanat, siyaset ve egitimle ilgili imkan ve amaglarindan

onermelerin kavramlardan olustugu diisiiniiliirse mantigin

mahrum kalinmistir.
Kiyasin oOnermelerden,
kavramlar ve onermeler boliimii kiyasa bir giris ve hazirlik mahiyetinde olmaktadir. Sozii
gecen bes sanatta da kiyasin uygulama alanlar1 bulununca -¢iinkii bu bes sanatin hepsinde
kiyasin streti ayni kalirken maddeleri degismektedir- klasik mantigin temelde bir kiyas

ogretisi oldugu sodylenebilir. Bu kiyas 0gretisinin esas amaci da burhandir, baska bir deyisle

bilimsel bilgidir.
Kiyasa Dair Caligmalar. Alti boliimliik Organon adli kitabiyla Aristo mantik bilimini
kurmustur. Aristo, “syllogismos” dedigi kiyas1 “Prior Analytics” adin1 verdigi, Organon’un
iiclincii boliimiinde inceler. Arapga’ya Analitika el-1la, el-°Aks mine’r-re’s ve Kitabii’t-Tahlil
adlarryla cevrilmistir. Bu kitabin Arapga ilk gevirisini dzet olarak ibnii’l-Mukaffa‘ yapmistir.
Eseri ayrica Yahya b. Bitrik terciime etmigse de giliniimiize kadar gelen ¢evirisi Theodoros’a
ait olup bunun iki niishast zamanimiza ulagmistir. Birinci niishayr Abdurrahman Bedevi
nesretmistir. Bu kitap {izerine yapilan tek ve eksik serh (II. makale) Farabi’ye aittir. ibn Riisd
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kiyasla ilgili telhisinde bu serhe atifta bulunur. Kindi, Aristo’nun kitaplarini sayarken kiyas ve
sekilleri hakkinda ¢ok kisa agiklamalar yapar.

Farabi’nin kiyasla ilgili olarak biri giris, digeri kelamcilar i¢in yazilmis iki kiyas kitabi
vardir. Ibn Bacce, Farabi’nin bu metinleri ilmi bir yontemle yazmadigini sdylemekle birlikte
bunlar iizerine ta‘likat ¢alismalar1 yapmistir. FArabi mantik okuluna mensup olan Ibn Ziir‘a,
miifessirlerin Iskenderiye kiitiiphanelerinde kirktan fazla Kitabii’t-Tahlil incelediklerini,
yalnizca bu kitabin lafizlarinin vecizligi ve manalarin agikligi bakimindan Aristo’ya ait
olduguna sehadet ettiklerini belirtir. Yine bir din bilimci olan ibn Hazm da din bilimcileri igin
yazmis oldugu et-Takrib’de kiyasi biitiin yonleriyle ele alir.

Kiyas konusunda en genis incelemeyi es-Sifa’da Ibn Sini yaparsa da el-Isarat ve en-Necat
gibi kitaplarinda kiyasmn uygulama alanlarinin bazilarina ¢ok fazla yer vermez. Ibn Sina’nin
kiyasa dair caligmalar1 kendisinden sonraki biitiin mantik¢ilart etkilemis, onun tanimlari,
deyimleri ve tasnifleri kullanilmistir.

Gazzali de mantikla ilgili yazilarinda Ibn Sina’nin kiyas ogretisini aynen tekrarlamustir.
Ayrica el-Kistasii’l-miistakim adli risalesinde kiyasin biitiin ¢esitlerini Kur’an’dan ¢ikarmaya
calismus, oziinii kiyasin olusturdugu mantigin dini bir bilim oldugunu ileri siirmiis ve ibn
Sind’nin deyimlerine karst yeni deyimler Onermistir. Esasii’l-kiyas adli kitabinda ise
fikihg¢ilarin kullandig1 kiyasi ¢oziimleyerek yetersizligini gostermis, bir baska agidan kiyasin
dine yeni bir sey eklemedigini aciklamistir. Gazzali’den sonra ise kiyasin maddesi biitiiniiyle
ihmal edilmis ve tamamen siretiyle ilgilenilmistir.

Kiyas Elestirileri. Kiyasa yonelik elestiriler genel olarak mantik elestirileri icinde dnemli
bir yer tutar. islam kiiltiir tarihinde dzellikle dil bilimi uzmanlar1 bagindan beri mantiki kiyas
karsisinda mesafeli bir tavir almislar; Ibn Salah es-Sehreziri, ibn Teymiyye ve Siiy(ti gibi
alimler kiyasin dayandigi tanim teorisini yaniltict olarak goriirken mantiki kiyasin tamamen
formel olmasindan dolayr insanin bilgisini arttirmadigi gerekgesiyle saglam bir yontem
olusturmadigini sdylemislerdir.

Kiyasa kars1 en ciddi elestiri Yeni¢ag’in bilim anlayist ile birlikte Bati’da yapilmistir. Bu
elestiriyi yapanlar arasinda Francis Bacon, René Descartes, John Stuart Mill sayilabilir.
Elestiriler kiyasin birinci sekli bilim i¢in yeterli degildir, onun uygulanimi kiimeler iliskisini
gecmez, kesisen, dislayan, olumsuzlayan sinif iligkilerini i¢ine almaz, uygulama imkani az,
orta deyim arizi bir dl¢lidiir gibi noktalardandir. Descartes gercegi aramada shriligi yeterli
bulmaz. Ona gére mantig1 hakikati aramada degil hakikati sunmada kullanmak gerekir. Bacon
ve Mill ise bilimde kiyasin yetersiz oldugunu ve tlimevarimin kullanilmasi gerektigini
sOylerler. Ancak Yeni¢ag’in elestirdigi mantik ve kiyas, salt Aristo mantig1 ve kiyasi degil
onun Ortagag hiristiyan teolojisinde almis oldugu goriiniime ydneliktir. Izmirli Ismail Hakki
kiyasin kesf, ihticac ve izah gibi ii¢ temel islevi oldugunu belirterek elestirilere kars1 cevap
vermeye caligir. Biitiin bu elestirilere ragmen klasik mantik ve kiyas kendi konumunu héla
korumaktadir. Ayrica sembolik mantik ¢aligmalariyla da bagimsizligin1 kazanmis, tamamen
stirileserek biitiin bilimler igin genel bir yéntem olmaya baslamistir. 32

FIKIH: Fikih usuliinde kiyas, “hakkinda a¢ik hiikiim bulunmayan bir meselenin hiikmiinii,
aralarindaki ortak ozellige veya benzerlige dayanarak hiikmii agik¢a belirtilen meseleye gore
belirlemek” anlamina gelir. Kiyas fikih literatiiriinde “salt diisiinme (nazar), dogruya ulastiran
delil” manasinda ve birgok istidlal tiiriinii belirtmekte kullanilmakla birlikte yaygin anlamlari
sunlardir: 1. Re’y. “Seriat ya tevkif ya da kiyastir” ifadesinde kiyas “sariin bildirimi” (tevkif)
mukabili olarak “re’y” anlaminda, yani “mevcut naslar ekseninde beser inisiyatifiyle sonuca
ulagma veya ulasilan sonu¢” manasinda kullanilmaktadir. Bu mana, fikih usuliindeki anlam
eksenli “fikhi akil ytiriitme” (seri kiyas, fikhi kiyas, usuli kiyas) manasindaki kiyasa tekabiil
etmektedir ve Zahiriler ile $ia’nin Ta‘limiyye grubunun elestirilerine hedef olan daha ¢ok bu

32 Ali Durusoy, “Kiyas”, Ankara: Diyanet Islam Ansiklopedisi (2022), 25/524-528.

ISBN: 978-625-95907-1-4

145



INTERNATIONAL 9th USBILIM EDUCATION, ECONOMY, MANAGEMENT AND SOCIAL SCIENCES CONGRESS

CWAND $7
é‘}‘ 'Mr,@o

(ONNSCIEN
2

Q)

S inanac®™

£

K2 8
uy W

www.ubsder.org

March 17-19, 2025, Amsterdam/HOLLAND

anlamdaki kiyastir. 2. Seriatin rasyonel icerikli boliimii. “Seriat taabbiid ve makul anlamh
(kiyas) olmak iizere iki kisimdir” ifadesinde kiyas, taabbiid (dogmatik igerikli) mukabili
olarak “ma‘kilii’l-ma‘na” anlamina gelmektedir. Her iki kullanimda da kiyas genelde tevkif
kapsaminda olup tevkife alternatif degildir. 3. Genel ilke. Kiyas, tikel olaylara uygulandigi
gibi tikel ¢oziimlerin dogruluk kriteri olarak da kullanilan, “timevarim yoluyla ulasilmis
genel kural” manasina da gelmektedir. Fikih usuliinde teknik anlamda kullanilan kiyasla
kesistigi nokta bulunmakla birlikte mahiyet itibariyle ondan farkli olan genel kural
anlamindaki kiyas, ser‘in tamamina uygulanacak genellikte olabilecegi gibi sadece bir
mezhep biitliinliigl icinde veya belli bir konu biitlinliigli icinde de s6z konusu edilebilir. Fikih
literatiiriinde yer alan “kiyasii’s-ser*” ve “kiyasii’l-mezheb” ifadeleri bu sekilde anlagilmalidir.

Ortaya Cikis Siireci. Kur’an ve Stinnet metinlerinin (naslar) anlasilmasi ve kapsamlarinin
belirlenmesi yolunda dilin imkanlarinin (delaletii’l-elfaz) sonuna kadar kullanilmasi gerektigi
konusunda goriis birligi bulunmaktadir. Ancak nassin igerdigi, hiikmiin de konulus
gerekeesini teskil eden anlamin (illet) esas alinarak nasta sabit olan hilkmiin ayni anlami
iceren bagka bir olaya da verilmesinin imkan ve cevazi genis tartismalara konu olmustur.
Bununla birlikte lafiz eksenli birinci tiir delaletle anlam eksenli ikinci tiir ¢ikarimin (ser‘i
kiyas) her zaman acik bir sekilde birbirinden ayrildigini sdylemek miimkiin degildir.

Anlamdan hareketle yapilan ¢ikarim, teknik ifadesiyle kiyas ve ictihad Cessas’in yaygin
kabul goren tespitine gore sahabe, tabiin ile onlar1 izleyen nesilde bagvurulan bir yontem iken
ilk olarak IIL/IX. yiizyilin ilk ¢eyreginde vefat eden Ibrahim b. Seyyar en-Nazzam tarafindan
red ve inkar edilmistir. Nazzdm kiyasi inkdr etmekle kalmamis, bu yiizden sahabeye dil
uzatmistir. Nazzam’in baglattigi kiyas karsithigr soylemine diger Bagdatli keldmcilar da
katilmis, fakat bunlar Cessas’in belirttigine gore sahabeye dil uzatmamislar, onlarin kiyas ve
ictihada bagvurmalarinin olayr kesin bir sonuca baglama bi¢ciminde degil orta yolu bulma,
anlasma saglama kabilinden oldugunu ifade etmislerdir (bu kelamcilar muhtemelen,
Seyfeddin el-Amidi’nin kiyas: aklen imkansiz gérenler arasinda saydigi Ebd Ca‘fer el-iskafi,
Ca‘fer b. Miibessir ve Ca‘fer b. Harb’dir; Nazzam’a uyan Bagdatli Mu‘tezile kelamcilarinin
onderi Belhi’dir). Serahsi, Cessas’in sOziinii ettigi kelamcilarin sahabeye dil uzatmaktan
kaginmalarint Nazzadm’in maruz kaldig: elestiriden kurtulma amacina baglar, ayrica onlarin
sahabe re’yine iliskin degerlendirmelerinin giiliing oldugunu sodyler. Bakillani’nin tasviri ise
ilk kiyas karsitliginin $ia’da ortaya ¢iktigini, Nazzam’in bu goriise katildigini ima etmektedir.

Kiyas karsithigi hususunda son halkayr ne dedigini bilmeyen, kiyas mubhaliflerinin
dediklerini anlamayan, biraz Nazzam’in, biraz da diger kiyas karsitlarimin soézlerinden
etkilenerek kiyasa karsi c¢ikan “cahil bir adam” teskil etmektedir. Nazzam’a ve Bagdath
kelamcilara uyarak kiyas karsitlhigi yapan bu “cahil kisi” David ez-Zahiri’dir. Ciiveyni,
fukaha arasindan kiyasi reddedenler i¢inde Daviid yaninda Kéasani ve Nehrevani’yi de
zikreder. Kiyas karsithgl goriisiiniin Katdde, Mesrik ve Ibn Sirin’e nisbet edildiginden
bahseden Serahsi bunu onlara yapilmis bir iftira olarak degerlendirir.

Cessas’in tasvirinde dikkat ¢eken husus, Selef’in bagvurdugu yontemin re’y kavramiyla
degil 6zellikle kiyas ve ictihad kavramlariyla anlatilmasidir. ibn Hazm’in sonralar1 yapacagi
gibi re’y ile kiyas arasinda ayirim gozetilerek Selef’in yonteminin kiyas degil re’y oldugunun
ortaya konulmasi, Selef’in kiyasa basvurdugu ve kiyasi ilk inkar edenin Nazzam oldugu
iddiasinin gozden gegirilmesini gerektirecektir. Ayrica re’y ile goriis agiklamanin sahabeye
has bir ayricalik sayildigi yoniinde de degerlendirmeler bulunmaktadir. Cessas’in kiyasi
temellendirirken kullandigi kanitlama mantigina bakildiginda onun, bazi ayetlerin
gereklerinin ancak galip zan esasina gore yerine getirilebilecegini 6ne siirerek dncelikle galip
zannin mesrulugunu gostermeye, ardindan bir galip zan olusturma yontemi oldugundan
hareketle kiyasin da mesrulugunu ispatlamaya calistigi goriiliir. Cessas’in galip zannin
mesruiyetini gostermede kullandigi bu ayet gruplarindan ilki bazi islerin marufa gore
yapilmasini 6neren ayetlerdir. Cessas, ayetlerde s6z konusu edilen marufun ne oldugunun
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belirlenmesinin ilgili kisiye birakildigin1 ve bunun kesin bir simir1 olmadigini, bu yonde
olusturulacak kanaatin zandan ibaret bulundugunu soyler ve kiyasi galip zan ortak paydasinda
bununla bulusturur. Aslinda galip zannin mesrulugunu gerek¢elendirme girisimi Safii’de de
goriiliir. Safii’nin kiyas1 gerekgelendirmekte kullandigi kiblenin tayini, sahidin adil olup
olmadigmin tespiti ve hac “cinayet”’inde kefaret olarak kesilecek hayvanin denkliginin
belirlenmesi gibi hususlar ve bunlara iligkin ayetler “tahkiku’l-menat” kabilindendir ve Safii
bu ayetlerle daha ¢ok galip zannin muteberligini temellendirmis olmaktadir. Sonralari
Gazzali’nin agik¢a belirttigi gibi tahkiku’l-menatin en azindan c¢ogunluga gore kesinlikle
kiyastan farkli oldugu, bu sebeple kiyas inkarcilarinin bile tahkiku’l-menati kabul ettikleri
ortaya konulunca $afii ve bir 6l¢iide Cessas tarafindan yapilan gerek¢elendirme tenkide agik
hale gelecektir.

Re’yin kullanilmasina iligkin tartigmalar, kullanilan kavramlar ve verilen ornekler
incelendiginde, anlam ekseninde cereyan eden “hukuki akil yiiriitme” manasinda kiyasin Selef
arasinda yaygin olan re’y faaliyetinin daha sistematik ve daha teknik bir sekli oldugunu
sdylemek miimkiindiir. ibn Hazm’1n, re’y evvelce mevcut oldugu halde kiyasin ikinci nesil
yani tabiin nesli i¢inde ortaya ¢iktig1 ve {igiincii nesilde de yayginlik kazandigi, ta‘lilin ise
dordiincii nesilde Safii’nin takipcileri arasinda goriildiigii yoniindeki tesbiti, kiyasin ortaya
cikis ve sistematik hale gelis silirecine iligskin bir tasvir ve mahiyetine iligkin bir ipucu
sayilabilir; bdylece Schacht’in, kiyasin terim anlamina kavusmasinda Yunan mantigi ile
yahudi ve Roma hukukunun etkisi bulundugu iddiasina da bir yoniiyle uygun diiser.

Kiyasin ilk ortaya ¢ikisindaki manasinin anlasilmasi biiyiik 6l¢iide kiyasa yiiklenen islevin
belirlenmesine baglidir. Sonraki donemlerde kiyasa yiiklenen temel islev naslarin uygulama
alanin1 genisletme olmakla birlikte ilk ¢ikisinda kiyas, mevcut naslarin amag¢ ve anlam
tutarliliginin ilk iki nesilde ortaya konan re’y faaliyetinin de yardimiyla kurgulanmasi ve
birtakim genel ilkelere baglanmasi ¢abasindan ibarettir. Ozellikle fikih literatiiriinde kiyasii’s-
ser‘ veya kisaca kiyas denilerek atif yapilan kiyas cok defa “genel kural” anlamindaki bu
kiyastir. Esasinda kiyasa yliklenen ikinci islev olan “naslarin uygulama alanin1 genisletme”
islevi, sozii edilen bu ilk agamanin tamamlanmasina baglidir. Kiyasin birincil anlamina iliskin
bu tesbit, re’y ekolii ile hadis ekolii arasinda neredeyse gozden kagirilan en ciddi fark: tegkil
etmektedir. Re’y ehli tabiri, re’yi ¢ok serbest olarak kullanan ve biitiin cesitleriyle kiyasa
basvuranlarin degil amag¢ ve anlam tutarliligina 6nem verenlerin olusturdugu ¢izgiyi, hadis
ehli ise amag ve anlam tutarliligindan ziyade naslarin zahirini esas alan ve bunlari mantiki
sonuglarma vardirmaya pek yanasmayanlari temsil eden cizgiyi anlatmaktadir. Ibn
Kuteybe nin Ibn Ebf Leyla, Eb(i Hanife, Rebiatiirre’y, Ziifer b. Hiizeyl, Evzai, Sevri, Malik b.
Enes, Ebl Ylsuf ve Muhammed b. Hasan es-Seybani’yi ashabii’r-re’y kapsaminda
zikretmesinin belirtilen bu noktayla ilgili olmasi muhtemeldir. Bu anlamda re’y ekolii
kapsaminda yer alan Hanefiler’le Malikiler arasindaki fark s6z konusu kurguda birincilerin
onceligi naslara, ikincilerin ise sahabe uygulamasina vermesidir. Yine bu tesbit, Hanefiler’in
sanildiginin aksine daha muhafazakar ve gelenek¢i oldugunu sdylemeyi de miimkiin
kilmaktadir. Ciinkii onlar, biitiin ¢esitleriyle kiyasa degil sadece etkisi ser‘an sabit olmus, yani
sariin itibar ettigi ortaya ¢ikmis sahih anlam ekseninde isleyen kiyasa bagvurmuslardir.

Kiyasi1 tamamen reddeden Nazzdm gibi alimler hari¢ tutulacak olursa ilk dénemlerden
itibaren ictihadii’r-re’y kapsaminda yliriitiillen ¢ikarimlara bir sinir getirme anlaminda ilk
radikal tepki Safii’den gelmis ve Safii bir bakima kendisinden sonra olusacak kiyas karsitlig
sOyleminin ilk niivesini olusturmustur. Safii, karsilagilan her olay hakkinda ya kesin bir
hiikiim ya da ona gercekte bir delalet bulundugunu, birincinin nas, ikincinin ise ictihad
(istinbat) oldugunu agik¢a belirtmis, fakat biitiin ictihad faaliyetini kendisinden Onceki
donemde ortaya konan re’y faaliyetine nisbetle daha formel olan kiyasa indirgemis ve kiyas
sonucunda ulasilan kanaatin epistemolojik degerini tesbite girismistir. Safii’nin biitlin ictihad
faaliyetini kiyasa indirgemesi ve kiyasi da tiirleri itibariyle tanimlayip sinirlandirmasi, genel
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olarak re’yin yaygin bicimde kullanilmasi sebebiyle ikinci plana itildigini diisiindiigii naslar
merkeze alma ve nas eksenli diisiinlise yeniden ge¢me girisimidir; bundan dolay1r Safii’nin
sistematik 6ze doniis projesinin ilk mimar1 seklinde nitelendirilmesi miimkiindiir. Safii’nin,
kendi tanimladig1 kiyasa indirgeyerek serbest re’y faaliyetini sinirlandirma ve nas eksenli
digiinlise gegme girisimi arasindaki gerilim, onun kiyasin konumlandirilmasima iliskin
kanaatlerinde nisbi bir belirsizlige yol agmustir. Nitekim [htildfii'I-hadis’teki, “Hz.
Peygamber’in 6lmesi farzlarin tamamlandigr ve artik bir sey ekleme ya da c¢ikarmanin
miimkiin olmadig1 anlamina gelir” sozli, Safii’nin, Kitap ve Siinnet’in kiyas yoluyla ilhak
edilecek biitiin fer‘l hiikiimleri kapsadig1 goriisiinde oldugu seklinde yorumlanirken er-
Risale’deki “Kiyas zaruret yeridir” soziiyle Ahmed b. Hanbel’in ondan naklettigi, “Kiyas
zaruretlerdir” séziinden Safii’nin, Kitap ve Siinnet’1 kiyas yoluyla ulasilacak hiikiimlere samil
gormedigi sonucu c¢ikarilmaktadir. Safii’nin mana kiyast ve sebeh kiyasi (kiyasii’l-esbah)
seklindeki ayirimi ser‘1 kiyas i¢in yapilmis ilk béliimlemedir.

Mana kiyasi teknik anlamdaki kiyastan daha genis bir icerige sahiptir ve illet kiyasinin
yant sira “fehve’l-hitab”1 da i¢ine alacak sekilde yorumlanmaktadir. Kiyasin ikinci tiirii ise
benzerliklere dayanan kiyas olup hakkinda nas bulunmayan ve birkag asla benzer yonleri olan
bir meseleye en cok benzerlik tasidigi aslin hiikmiinlin verilmesidir. Safii’nin bu kiyas
anlayisinin sonraki Safii usulciileri tarafindan goriintiste stirdiiriildigli kabul edilebilirse de
oziine sadik kalindigimi sdylemek kolay degildir. Sonraki Safii usulciileri Safii’nin biitiin
ictihad faaliyetlerini kiyasa indirgemesini elestirmekle kalmamislar, re’yi smirlama ve
objektif esaslara baglama girisimine zimnen itiraz sayilabilecek sekilde istislah teorisine de
kapt aralamislardir. Ozellikle Ciiveyni’den baslamak iizere Safii usulciileri arasinda revag
bulmaya basglayan istislah teorisinin $afii’nin kiyasii’s-sebeh anlayisiyla temellendirilmeye
calisilmasi, ilk ¢ikisinda smirlandirma amaci giiden bir vasitanin sonralari genisletme
amaciyla kullanilmaya basladigini gostermektedir.

Safii’nin, biitlin ictihad faaliyetini muhtevasina gore bazi naslarin uygulanabilmesini
saglama, bazi naslarin uygulama alanin1 genisletme faaliyeti olarak gordiigii kiyasa indirgeme
cabas1 Davld ez-Zahiri tarafindan mantiki sonucuna gétiiriilerek kiyasin inkar edilmesiyle
neticelenmigstir. Kiyas karsith@ini, daha sonra David’'un Zahirilik diisiincesinin
takipcilerinden Ibn Hazm oldukga sistematik bir ¢erceveye kavusturmustur. David’un ilke
olarak kiyasa kars1 ¢ikmakla birlikte kiyasi kullanmaya mecbur kaldigi ve bunu delil olarak
adlandirdig1 yoniinde kiyasi savunan Siinniler tarafindan ortaya atilan iddianin ihtiyatla
karsilanmasi uygun olur. Ciinkii eger Daviid’un delil olarak adlandirdig1 sey, daha sonra Ibn
Hazm’mm uzun uzadiya sistematik bir sekilde acikladigi sey ise bu delil anlayisim
benimsemelerine dayanarak onlarin kiyasi kabul etmek durumunda kaldiklarini sdylemek
miimkiin degildir. Davlid’un kiyasa basvurmak durumunda kaldigini 1iddia edenler,
muhtemelen bununla Davad’un fehve’l-hitab olarak anilan mefhiimii’l-muvdfakati kabul
etmesini kastetmislerdir. Fehve’l-hitabin teknik anlamdaki kiyas kapsamina girip girmedigi
tartigmal1 olup sirf bu noktadan hareketle David’un kiyasa bagvurmak durumunda kaldigini
one slirmek uygun olmaz. Cogunluk benimsemese de methiimii’l-muvafakati kiyas
kapsaminda gorenler bulunmaktadir. Davlid’un sozleri arasinda gecen “mana” kelimesine
dayanarak onun Ebi Bekir el-Esam, Ibn Uleyye ve Bisr b. Giyas el-Merisi’yi izleyerek
nisbeten daha kat1 ve dar bir uygulama imkan1 bulunan mansus illetle kiyasi tecviz etmis
olabilecegi ihtimali glindeme getirilmisse de Daviid’un delil kavramini agiklarken kullandig:
mana kelimesi yalin anlamda bir metnin dilsel méanasin1 ifade eder ve kiyasgilarin
terminolojisinde illet yerine de kullanilan mana kelimesinden farklidir. Bu bakimdan méana
kelimesini kullanmasindan hareketle Daviid’un kiyasa bagvurmaya mecbur kaldigimi iddia
etmek isabetli olmaz.

Ozellikle II1./IX. yiizyilin baslarindan itibaren giindeme gelen ciddi kiyas tartismalari cogu
giinlimiize ulasmayan genis bir literatiir olusturmaktadir.
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bazilarinca tam bir taniminin yapilamayacagi 6ne siiriilmektedir. Mevcut tariflerin bir kismi
yalin ve basit bir sekilde kiyasin ana yapisim1 gosterirken bir kismi, benimsenen kelami
anlayisla ¢elismemek ve farkli anlayistaki usulciilerin elestirilerine hedef olmamak

endisesiyle zaman zaman zorlama denecek Olclide cetrefilli bir bigime bilriindiiriilmiis ve
ekoller arasinda, hatta bir ekole mensup usulciiler arasinda farkli tarifler ortaya ¢ikmustir.
Gazzali, Sifa’iu’l-galil’de farkli tanimlarin varhi@ina isaretle yetinerek kiyasin mahiyetini
tanitma hususunda, “Kiyas, hiikkmiin illetindeki ortakliklar1 sebebiyle asildaki hiikkmii fer’e de
vermektir” seklindeki tarifini yeterli goriir. Benzer bir tarif “aralarindaki ortak illete veya
benzerlige dayanarak feri asla ilhak etmek” seklindedir. Her ne kadar bir tanim sunmasa da
Safii’nin kiyasi illet kiyasi (aslin anlaminda kiyas) ve sebeh kiyasi diye ikiye ayirmasinin
zikredilen tarifi etkiledigi agik¢a goriilmektedir. Bu ve benzeri tarifler daha ¢ok samil

olmadiklari, sadece ser‘1 konulara miinhasir kaldiklar1 gerekgesiyle elestirilmistir.
Matiiridi’ye nisbet edilen ve daha teknik kabul edilen tanima gore kiyas, “Iki mezkirdan

birinin hiikmiinii (hiikmiin mislini) ortak illete dayanarak (illetin misliyle) dtekinde beyan

etmektir”. Molla Fenari bu tarifi “mezklr” yerine “malim”u koyarak nakletmekte, bu tarifin

nassin delaletini de igine aldigin1 ve bu sebeple kat‘? ve cell kiyas diye adlandirildigini
belirtmektedir. Nassin deléletini tanim dis1 birakmak igin Fenari illetin “salt dil yoluyla
anlagilmayan” seklinde kayitlanmasin1 Onerirken Molla Hiisrev tanimin sonuna “re’y ile”

ilavesini yapmaktadir.
yokluguna dayanarak bir hiikmii her ikisi i¢in de ispat etmek veya nefyetmek {izere bilineni
bilinene hamletmek” seklindedir. Bakillani’nin bu tarifinin Matiirldi’nin yukarida zikredilen
tarifine olan benzerligi bir etkilenmeye delalet edebilecegi gibi benzer bir bakis agisina sahip
olundugu seklinde de yorumlanabilir. Bu tanmim imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni, Gazzali, ibn
Berhan, Kiya el-Herrasi, Fahreddin er-Razi ve Seyfeddin el-Amidi’nin de i¢inde bulundugu
Safii-Es‘ari usulciileri arasinda yaygm olarak benimsenmis, hatta Ibn Berhan tanimi kiyas
tariflerinin dogrulugunun denenecegi bir kriter olarak belirlemis ve bir tanimin buna
yaklastikca dogruluga yaklasacagini 6ne siirmiistiir. Ciiveyni, mevcut tariflerin en iyisi
ispat, hiikim ve illetten miirekkep bir seyin

Kelamci usulciilerin kiyas tanimlar1 arasinda en meshuru ve en ¢ok itibar edileni Maliki-
Es‘ari usulciisii Bakillant’ye ait olup, “Birlestirici bir vasif veya hiilkmiin varligina yahut

oldugunu diisiinmekle birlikte nefy,
tanimlanmasinin  zorlugu sebebiyle Bakillani’nin tarifinin tam bir tarif olmadigini

belirtmekten de kaginmamustir.

Matiiridi ve Béakillani’nin tarifleri, akli kiyas kapsaminda degerlendirilecek diger istidlal
tiirlerini de i¢ine alacak genislikte iken Gazzali’nin tarifi daha ¢ok ser‘l kiyasi ifade eden bir
tariftir. Kiyasa karsi c¢ikanlar serbest ve kayitsiz hiikiim vermenin Oniline gegme amacini

tasidiklar1 gibi, kiyas1 kabul edenler de serbest ve kayitsiz hiikiim verme anlamina gelecek
anlayis ve uygulamalardan genelde kaginmaya calismislar, tanimlarda goriilecegi gibi bunu
daha ¢ok illet vurgusuyla saglamaya gayret etmislerdir. Kiyas1 kabul edenler arasindaki goriis
ayriligt da esasen illetin mahiyeti ve tesbit yollarina iligkin anlayis farkliligindan

kaynaklanmaktadir. Farklilik doguran diger bir husus da kiyasla benzer ilhak iglemlerinin

nasil ayrilacagidir.
sayllmast demek olan fehve’l-hitdb (mefhiimii’l-muvafaka, delaletii'n-nas, a fortiori) ibn

Hazm disinda ciddi bir itirazla karsilasmamistir. Kiyasa karsi olmalarina ragmen Nazzam, Sia
ve Zahiriler’den Kasani ve Nehrevani bu ilhak islemini kabul etmigler, bunun kiyas degil
methum oldugunu, yani bu ilhak isleminin dilin geregi oldugunu 6ne siirmiislerdir. Gazzali
Sifa’i’l-galil’de her iki gorlistin de muhtemel oldugunu belirtirken el-Miistasfa’da bu tiir

Nasta s0zii edilen durum i¢in getirilen hiikkmiin onda s6zii edilmeyen baska bir durum i¢in
istidlalin kiyas olarak adlandirilmasini uygun gérmez. Ancak kiyasi da bir ilhak tiirli sayan

daha oOncelikli ve evla olmasi sebebiyle ayni hilkkmiin sdéylenmeyen durum i¢in de gegerli

149

ISBN: 978-625-95907-1-4



INTERNATIONAL 9th USBILIM EDUCATION, ECONOMY, MANAGEMENT AND SOCIAL SCIENCES CONGRESS

CWAND $7
é‘}‘ 'Mr,@o

\u“nsusm/%&
S inanac®™

Q)

%, Q'
2 O
g

www.ubsder.org

March 17-19, 2025, Amsterdam/HOLLAND

Siinni usulciilerin ¢ogunlugu, bu islemi celi kiyas veya vazih kiyas gibi adlarla kiyas tiirleri
arasinda saymis, kiyasin en kuvvetli sekli oldugunu sdylemistir. Nasta sozli edilmeyen
durumun nasta sozii edilen duruma denk olmasi halinin (meskitiin aslin anlaminda olmasi)

kiyas olarak adlandirilmasi da tartigmalidir.

Kiyas karsithgimmin mimar1 sayilan Nazzam, hiikmiin illetinin mansts olmasi durumunda
s6z konusu Ozel/tikel hiikkmiin genel/timele dontisecegini ve bu illetin bulundugu biitiin
ozel/tikel durumlar i¢in gegerli olacagini kabul etmekte, ancak bu ilhakin kiyas yoluyla degil

umum yoluyla gerceklestigini belirtmektedir. Sariin, “Sarap sarhos edici oldugu i¢in
haramdir” sozii ile, “Biitiin sarhos ediciler haramdir” s6zii ayn1 anlamdadir. Sii-Imami usulci

Allame el-Hilli de Nazzam gibi mansds illetle ta‘lili kabul etmekte, o da ayn1 hitkmiin sarhos
edici olan biitiin i¢ecekler i¢in gecerli olmasinin kiyasla degil nasla oldugunu savunmaktadir.
Kiyas anlayisindaki ve kiyasin tanimindaki farkliliklar biiyiik 6l¢lide kiyasin tiirlerine
yansimaktadir. Kiyas genelden 6zele dogru olmak iizere akli kiyas, ser‘l kiyas; tard kiyasi, aks
kiyast, istidlal kiyasi; illet kiyasi, delalet kiyasi, sebeh kiyasi; cell kiyas, vazih kiyas, hafi
kiyas ve miirsel kiyas; muteberlik acisindan ise sahih kiyas ve fasid kiyas gibi ayirimlara tabi

tutulmustur.
Kiyas deliller hiyerarsisinde kitap, siinnet ve icmadan sonra dordiincii sirada yer alir. Bu
siralama kiyasin, ancak kendinden onceki ii¢ delilde karsilasilan hadisenin hiikmiine iligkin

bir belirleme bulunmamasi durumunda giindeme gelen ser‘1 bir hiiccet oldugu imasini iginde
tasir. Kiyas, bazen sirf re’y ve akla dayali bir delil olarak nitelendirilmekle birlikte bu onun
nas karsisinda bagimsiz, alternatif bir delil oldugu anlamia gelmez. Kiyasin mesrulugunun
akli gerekgelerle degil sirf nakli olan Kitap ve Siinnet sayesinde ispat edilmesi, yine kiyas
isleminin yapilabilmesi i¢in Kitap veya Siinnet’ten bir asla dayanmanin zorunlu olusu onun
nakil bagiml bir delil oldugunu gosterir. Ayrica daha ¢ok keldmeci usulciiler tarafindan ve
ozellikle cedel tiirli eserlerde yapilan asil, ma‘kulii’l-asl ve istishabii’l-asl seklindeki deliller
tasnifinde kiyasa “ma‘ne’l-hitdb” adiyla ma‘kulii’l-asl kapsaminda yer verilmesi, kiyasin
deliller arasindaki yerinin ve hiikiim ¢ikarmadaki roliiniin baska bir yonden ifade edilmesidir.
Kiyas bu tasnifte fehve’l-hitdb, lahnii’l-hitab, delilii’l-hitab ile birlikte hitabin anlami
kapsaminda yer almakta ve bu yoniiyle lafzi delélet sekilleri olan nas ve zahirin mukabili
olmaktadir. Esasen kiyasin bir delil olarak goriilmesi lafzin anlam boyutunu tegkil etmesi
itibariyledir. Usulciilerin klise sozlerinden olan, “Kiyas hiikmii ispat etmez, izhar eder”
ifadesinin daha ¢ok hiikmii koyanin Allah oldugunu, kiyas yapanin bunu ortaya ¢ikardigini
vurgulamak amaciyla kullanilmasi yaninda kiyasin gergekte bir delil degil bir yontem
oldugunu da ima eder. Ger¢ekten de mahiyetinden ve islevinden hareketle orta donem
usulciilerinden Ciiveyni, Gazzali ve Kiya el-Herrasi kiyasin fikhin delillerinden olmadigini
savunmuslar, hatta Gazzali hilkkmiin {iriin, delilin iirin veren, kiyasin da iirlin elde etme yolu
oldugunu belirterek kiyasa deliller arasinda degil delillerin anlagilmasina yonelik istinbat
metotlar1 arasinda yer vermistir. Yine bir¢cok Hanefi usulciisli, muhtemelen ayni1 gerekgeyle

kiyasa delil denilmesinin mecaz oldugunu dile getirmistir. Hanefiler’in kitap, siinnet ve icmai
“el-hiicecii’l-miicibe”, kiyas1 da ‘“el-hiicecti’l-miicevvize” kapsaminda degerlendirmeleri,

kelamct usulciilerin ise birincileri delil, ikincileri emare olarak adlandirmalari, kiyas
konusunda yukarida agiklanan yerlesik kanaatin bagka bir ifade seklidir. Aslinda s6zii edilen
delil emare ayiriminin ipuglar1 Safii’nin zahirde ve batinda hak olan bilgi ve sadece zahirde
hak olan bilgi ayiriminda bulunmaktadir. Safii’ye gore birincisi, Kitap veya Siinnet’ten bir
nassa sahip olmamiz durumunda oldugu gibi kesin bilgidir ki bunda herhangi bir siiphenin
olmas diisiiniilemez. Ikincisi ictihad yoluyla elde ettigimiz bilgi olup bu durumda ulasilan
ser‘i hiikiimler kiyas yapan kisi agisindan dogrudur ve diger fakihlerin bu hiikiimleri kabul

etme gibi bir yiikiimliiliikleri yoktur.
Kiyas yoluyla ulasilan sonucun epistemolojik degeri konusunda ciddi bir goriis
ayriligindan bahsedilmez. Kiyasin bir kesinlik ifade etmeyip zann-1 galibden (ez-zannii’l-
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wwibsieos b oldugu yoniinde bir kanaat olusturdugu konusunda goriis birligi bulunmaktadir. Yakin
bilgisinden ayirt etmek iizere Debilisi gibi bazi usulciiler kiyast “galip zan bilgisi” olarak
adlandirir. Baz1 usulciilerin kiyasla ameli sahitlige dayanarak hiikiim vermeye benzetmesi ve
kiyasin bir sahitlige dayanilarak verilen hiikiim 6lgiisiinde kesinlik ifade edecegi yoniindeki

ifadeleri sozii edilen genel kabulle ¢elismez. Kiyasin en fazla zann-1 galib ifade etmesi, kiyas
yoluyla belirlenen hiikiimlerin bizatihi baglayici olmadig1 ve karsi ¢ikmanin miimkiin oldugu
sonucunu da i¢inde barindirir. Hz. Peygamber’in kiyasi, kabul edenler acisindan farkli

degerlendirilmis ve ondan sadir olan kiyasin baglayici bir hiiccet oldugu belirtilmistir.
Kiyas yoluyla ulasilan sonucun degerine iliskin bir tartisma da kiyasin dinden olup

olmadig1 seklindedir. Bu tartisma literatiirde, “Kiyas din midir, kiyas emredilmis midir,

kiyasla ulasilan sonuca Allah’in hiikkmii denilebilir mi?” gibi sorular baglaminda ele alinmis

ve bu sorular sahip olunan perspektife gore farkli sekillerde cevaplandirilmistir. Genel olarak
ifade edilirse kiyas yoluyla ulasilan sonucun din olarak nitelendirilmesi miimkiin goriilmiis,

fakat bu sonucun Allah’in s6zii veya peygamberin sOzii olarak nitelendirilmesi caiz

goriilmemistir.

Kiyasin haber-i vahid ve sahabi so6zii ile catismasi durumunda hangisinin 6ne alinacagi ve
kiyasla bir ayet veya hadisin umumunun tahsis edilmesinin imkani konusu da biiyiik 6l¢iide
kiyasin deliller hiyerarsisindeki yeri ve epistemolojik degerine gore belirlenmistir. Hanefiler

kiyasla ameli nassin olmadigi yerde caiz gordiikleri ve haber-i vahidi ondan kuvvetli
saydiklar1 i¢in ¢atisma durumunda haber-i vahidi kiyasa tercih etmislerdir. Kiyasa takdim

edilen haber-i vahidin ravisi fakih olan haber-i vahidler mi yoksa genel olarak haber-i vahidler

mi oldugu ayr bir tartisma konusudur. Safii’nin ise Kur’an nass1 veya miisned sahih bir haber

bulundugunda kiyasa basvurmayr cdiz, bunlarin olmadigi yerde ise vacip gordigi
nakledilmektedir. Maliki ekoliinde de genel egilim kiyasin 6ne alinmasi yoniindedir. Maliki
usulciilerinden Kadi Ebii’l-Ferec ile EbG Bekir el-Ebheri’nin kiyast haber-i vahide takdim
etmeleri Ibn Hazm tarafindan siddetle elestirilmistir. Yine Maliki usulciilerinden Ebi Bekir
Ibnii’l-Arabi’nin Irak’a seyahatinde Hanbeli fakihi Ebii’l-Vefa Ibn Akil’in, “Zay1f haber giiglii
nazardan daha hayirhidir” soziinii Ahmed b. Hanbel’e nisbet ettigini duymus ve bu sozil
Ahmed b. Hanbel’in konumuna yakismayan bir yanilgi olarak degerlendirmistir.

Hanefiler’in muhalifi bilinmeyen sahdbi soziinii kiyastan evla gordiikleri sOylenirse de
Serahsi, Hanefi imamlarinin bu konuda farkli uygulamalar1 bulundugunu ornekleriyle
gosterir. Malik sahabi soziinli kiyasa takdim ederken yeni goriisiinde Safii ve Hanefiler’den

Kerhi kiyasi sahabi soziine takdim etmistir. Kiyasla ayet veya hadisin umumunun ¢atismasi ve
bu umumun kiyasla nesih ve tahsis edilmesinin miimkiin olup olmadig: da tartigmalidir.

Kiyasin Riikiin ve Sartlari. Kiyasin 6ziinii olusturdugu bilinmekle birlikte illetin kiyas
isleminde tek basina bir riikiin mii yoksa asil, fer* ve hiikiim yaninda dordiincii bir riikiin mii

oldugu konusunda farkli degerlendirmeler bulunmaktadir.
ekol igerisinde birtakim farkliliklar géstermekteyse de genelde dort maddede toplanmaktadir.

Kiyasin sartlari, benimsenen kiyas anlayisina bagli olarak hem ekoller arasinda hem ayni
1. Aslin hiikmiiniin asla mahsus olmamasi. 2. Aslin hiikmiiniin kiyas yolundan ayrilarak
konulmus olmamasi. 3. Nasla sabit olmus seri hiikmiin kendi dengi olan fer‘e aynen ge¢mesi.

4. Kiyas nassin hilkkmiinii degistirmemelidir.

Kiyasin Mesruiyeti ve Hiiccet Olusu. Kiyasin bir hiiccet olarak kabul edilis siireci
birbirine bagli ili¢ asamada gergeklesmektedir. Birincisi, naslarin biitiin hayat olaylarini
kusatmasinin ancak istinbat yoluyla miimkiin olacagi, ikincisi, istinbatin bazi tiirlerinde ta‘lile
basvurmanin zorunlu oldugu ve iiciinciisii, ta‘lilin mahiyeti geregi zanni olmasi sebebiyle

zann-1 galibe goére davranmanin mesrulugudur. Bu {ic agsama bir yoniiyle seriatlarin amacinin
ve ser‘l hiikiimlerin elde edilis siirecinde aklin yerinin sorgulanmasi mahiyetini de
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Naslarin yeterliligi konusunda alimler arasinda bir prensip ihtilafi yoktur. Goriis ayriligi,
mevcut naslarin hayat olaylarin1 kusatma bicim ve keyfiyeti noktasinda ortaya ¢ikmakta ve en
genel sekliyle iki egilimden s6z edilmektedir. Seriatlarin gonderilis amacinin kullarin imtihan
edilmesi oldugunu savunan ve biitiin ser‘l hiikiimlerin taabbiidi karakterli oldugunu 6ne
stirerek onlarin elde edilis siirecinde akla ve ta‘lile dayali istinbata hi¢ yer vermeyen Zahiriler
ve Ozellikle Bagdat Mu‘tezilesi’nin 6nde gelenleri tarafindan temsil edilen birinci egilime
gore mevcut naslarin dilsel anlamlar1 / zahirleri yeterlidir, dolayisiyla ta‘lile ve kiyasa
kesinlikle ihtiya¢ yoktur. Bunlarin ve bunlar gibi ta‘lile ve kiyasa karsi ¢ikan Sia’nin
(6zellikle Imamiyye ve Ismailiyye) bu konudaki gerekceleri arasinda benzerlik, hatta ayniyet
bulunsa da alternatif ¢6ziim Onerileri birbirinden farklidir. Zahiriler naslarin zahirine siki
sikiya baglanilmasi gerektigini, naslarda emredilen seylerin vacip, yasaklananlarin haram ve
bunun disinda kalanlarin mubah oldugunu, dolayisiyla naslarda hiikmii a¢iklanmamis higbir
sey kalmadigini one siirerken Sia, anlama ve agiklama isinin peygamberden sonra sadece
masum imam tarafindan yerine getirilebilecegini sdylemektedir. Buna karsilik seriatlarin
gonderilis amacinin veya oncelikli amacinin kullarin yarar1 (maslahat) oldugunu savunan, bu
yararin akilla kavranabilir oldugu noktasindan hareketle de ta‘lile kap1 aralayan Ehl-i siinnet
ve onlarla ayn1 goriisii paylasan Ozellikle Basra Mu‘tezilesi’nin temsil ettigi, cogunluk
tarafindan benimsenen ikinci egilime gore ise naslarin yeterliligi ancak istinbat yoluyla
miimkiindiir, bu sebeple naslarin ta‘lil edilmesi gereklidir. Ta‘lili miimkiin ve gerekli gérenler
arasinda ta‘lilin keyfiyet ve boyutlarina iligkin goriis farkliligi bulundugu gibi ilkenin ta‘lil mi
yoksa taabbiid mii oldugu noktasinda da farkli anlayislar bulunmaktadir.

Sonraki donemlerde, kiyasin biitiin ser‘l hiikiimlerin bilinmesinin bir yolu olmasinin
miimkiin olup olmadig1 konusunda ortaya ¢ikan teorik tartisma da mevcut seriat telakkilerini
yansitacak bir mahiyet arzetmektedir. Usulciilerin ¢ogu biitiin ser‘i hiikiimlerin kiyas yoluyla
bilinmesini miimkiin gérmez. Hatta Gazzali, Ibn Berhan ve Fahreddin er-Razi gibi bazi
usulciiler, biitiin ser‘i hiikiimlerin taabbiidi karakterde olmasini imkan dahilinde kabul ettikleri
halde biitiin hiikiimlerin kiyas yoluyla bilinmesini miimkiin gérmezler. Ancak kelamci
usulciiler bu noktadan sonra kiyasin, taabbiidi igerikli hiikiimler disinda bir ayirim
yapilmaksizin biitiin ser‘i hiikiimler hakkinda gegerli oldugunu savunmaktadir. Ciinkii ser‘i
hiikiimler esit oldugundan bir kisminin kiyasla siibitunun miimkiin olmasi tamaminin bu
yolla sabit olabilecegi anlamina gelir ve sadece bazi hiikiimlerin kiyasa el-verisli bulundugunu
sOylemek keyfi hiikiim vermek olur. Hanefiler ve bazi Malikiler ise hadler ve kefaretler
konusunda kiyasin céri olmayacagi goriisiindedir. Sariin dngordiigii ruhsatlar ve bir miktar
belirlemesi yaptigi konular da (mukadderat) boyledir.

llaglar, besinler ve fiyatlar gibi hususlarda kiyasin hiiccet oldugunda goriis birligi
bulunmakta, akli hiikiimler konusunda hiiccet oldugu ise kelamcilarin biiylik ¢ogunlugu
tarafindan kabul edilmektedir. Usulciiler, akli konulardaki kiyasin hilkkmiine temas etseler de
daha ¢ok ser‘i hiikiimler hususunda kiyasin hiiccet olup olmadigini tartismislardir. Bu goriist
savunan biitlin Siinni usulcii ve fakihlerle Mu‘tezili kelamcilarin ¢ogunluguna gore ser‘l
kiyas, hakkinda nas veya icma bulunmayan konularda vacip, bu delillerden birinin bulundugu
hususlarda ise bunlardan birine aykir1 diismemek kaydiyla caizdir. Cogunluga ait olan ve
kiyasin aklen miimkiin olusundan yola ¢ikan bu goriis, kiyasi aklen imkansiz goren goriisle
aklen zorunlu gdren goriis arasinda yer alir.

Kiyasi gerek akli gerek ser‘i hicbir hiikiimde hiiccet saymayanlar (Ibn Daviid ez-Zahiri ve
baz1 Hariciler) oldugu gibi sadece akli hiikiimlerde (Nazzdm ve Ibn Hazm’in da iglerinde
oldugu baz1 Zahiriler) ve sadece ser‘l hiikiimlerde (bilginin zaruri oldugunu savunanlarin
bazilar1 ve Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni’nin tesbitine gore hiiccet sayanlar vardir. Bu
konuda bazilar akli, bazilar1 nakli gerekcelere dayanmaktadir.

Ser‘1 konularda kiyas: gecersiz sayanlarin bir kism1 bunu aklen, bir kismi1 ser‘an imkansiz
gormiistiir. Kiyasin aklen imkansizlig1 goriisii basta kiyas karsitliginin 6nciisti sayilan Nazzam
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olmak iizere Ca‘fer b. Miibessir, Ca‘fer b. Harb, Yahya el-Iskafi gibi Bagdath Mu‘tezililer’e,
Sia’ya, Magribi ve Kasani gibi Zahiriler’e nisbet edilmektedir (Nazzam’in kiyasi: aklen
imkansiz gérmedigi, fakat seriatin kiyas manti§ina uygun diismeyen bir yapiya sahip oldugu
gerekegesiyle kiyasi inkar ettiginin tesbiti i¢in bk.). Ahmed b. Hanbel’in, “Fikih hakkinda
konusanlar miicmelden ve kiyastan kaginmalidir” séziinden hareketle onun da bu yonde bir
egilimi bulundugu sdylenmis, Ebli Ya‘la bu sozii te’vil etmek durumunda kalmistir. Bazi
Hanbeliler de Ahmed b. Hanbel’in, “Kimse kiyastan miistagni kalamaz” sozlinden hareketle
kiyasin aklen ve ser‘an caizligi goriisiinii ileri stirmiislerdir.

Kiyasi ser‘an imkansiz gorenlerin basinda David ez-Zahiri ve Ibn Hazm’m da iclerinde
bulundugu Zahiriler gelir. Kiyasin ser‘an imkansiz olusu, naslarin her seyi kusatmakta olmast
sebebiyle buna gerek bulunmadigi seklinde yorumlandigi gibi kiyasin yasaklig1 yoniinde ser‘i
delil bulundugu seklinde de yorumlanmaktadir. Daviid’un kiyasin vukuuna itiraz ettigi
yoOniindeki tesbit birinci yorumu desteklemektedir.

Ser‘i konularda kiyas1 hiiccet sayanlar arasinda da bunun gerekgesinin akil m1 yoksa sem*
mi oldugu hususunda farkli yaklasimlar bulunmaktadir. Keldmci ve usulciilerin ¢ogunlugu
kiyasin vacipliginin sem‘an, yani Resll-i Ekrem’den duyma yoluyla sabit oldugunu
savunurlar. Kiyasin mesruiyet gerekcesinin sem‘ oldugunu ileri siirenler de kendi i¢lerinde
sem‘i delillerin kiyasin mesruiyetine delaletinin kat‘i mi yoksa zanni mi oldugu hususunda
goriis ayriligina diismiislerdir. Cogunluk kat‘i oldugunu, Ebii’l-Hiiseyin el-Basri ve Seyfeddin
el-Amidi zanni oldugunu savunmustur.

Kaffal ve Ebii’l-Hiiseyin el-Basri, bu yonde bir ser‘i delil olmasaydi bile kiyasin vacipligi
sonucuna akil yoluyla ulasilabilecegini, dolayisiyla bu konudaki ser‘i delillerin akli teyit
etmekten baska bir islevi bulunmadigini sdylemektedir. $afii usulciilerinden Dekkak’a nisbet
edilen goriislerden biri de bu yondedir. Kiyas: aklen vacip gorenler, sinirli naslarin sinirsiz
olaylara yetmeyecegi ve olaylarin hiikiimsiiz kalacagi bi¢iminde bir gerekge ileri
stirmiislerdir. Ayn1 gerek¢e Kerhi’den de nakledilmektedir. Ancak bu gerekg¢e kiyasin kitap,
slinnet ve icmadan ibaret asillarinin sonlu oldugu itiraziyla karsilasmistir. Satibi’nin kiyasla
tesriin genelligini iligkilendirmesi de bu gerek¢e kapsaminda diisliniilebilir. Satibi, bir yerde
kiyasin mesrQ kilinmasindan hareketle tesriin genelligi ilkesine ulagsmakta, baska bir yerde de
tesriin genelligi prensibinin kiyas ilkesinin ispatin1 destekledigini belirtmektedir. Gerek kiyas
taraftarlar1 gerekse kiyas karsitlar1 bu konuda birtakim naslara ve icmaa tutunmuslar, ayrica
zanna gore davranmanin mesruiyetini tartisma giindemine getirmislerdir.

Kiyas Karsitlarinin Gerekgeleri. Kiyas karsitlarinin temel gerekgeleri, a) onciilleri kesin
olmayan kiyasin zan ifade edecegi ve zannin yerilmis oldugu, b) naslarin yeterli olup kiyasa
bagvurmanin Allah’in dininde eksiklik bulundugu ve bunun ikmaline ¢alisildig1 anlamina
gelecegi, c¢) kiyasla hiikkmetmenin Allah’in indirdiginin disinda bir seyle hiikmetmek oldugu,
d) kimsenin kendiliginden hiikiim verme yetkisinin bulunmadigi, tartisma konusu olan
hususlar1 Allah ve resulline gotiirmenin gerektigi, kiyasa bagvurmanin ise kendini sari‘
konumunda gorerek sariin hiikim koyma hakkina tecaviiz demek oldugu bigiminde
Ozetlenebilir. Bu gerekcelerden her biri o yonde anlam ifade ettigi diisiiniilen ayetlere
dayandirilmistir.®® Kiyas karsitlarindan Sia ise daha ¢ok ihtilafi kotiileyen Ayetlerden
hareketle®* ihtilafin Allah’in dininden sayimadigimi, Allah’m dininin tek olup degisken
olmadigini, ihtilafin kaynagmin re’y oldugunu ve insanlar1 zanlarina goére davranmaya
sevketmenin ihtilafa yol acacagini 6ne stirmiislerdir.

33 Zanna ve bilgiye dayanmaksizin s6z sdylemeyi yeren ayetler: Bakara 2/80, 169; En‘am 6/116; A‘raf 7/33;
Ytnus 10/36; Isra 17/36; Ahzab 33/10; Casiye 45/32; Hucurdt 49/12; Necm 53/28; Kur’an’da her seyin
aciklanmis oldugunu ifade eden ayetler: En‘dm 6/38; Nahl 16/89; Ankebit 29/51; Allah’in indirdigiyle
hilkkmetmeyi ongdren, tartisma konusu konularin Allah ve resuliine gotiiriilmesinin gerektigini ifade eden ve
kendiliginden hiikkiim vermeyi kotiileyen ayetler: Nisa 4/59; Maide 5/44, 49; Nahl 16/116; Hucurat 49/1.

3 Al-i Imran 3/105; Nisa 4/82; En‘am 6/159; Enfal 8/46; Stra 42/13.
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Kiyas karsitlar;, “Aralarinda sebaya cocuklari ¢ogalincaya kadar Isrdilogullari’nin isleri
diizgiin gidiyordu. Bunlar, olmayan1 olana kiyas ederek hem kendileri saptilar hem de
baskalarin1 saptirdilar” hadisiyle, “Ummetim yetmis kiisur firkaya ayrilacak, bunlarin en
serlileri re’yleriyle kiyas yapip harami heldl, helali haram kilanlardir” hadisine
tutunmuslardir.3®

Kiyas Taraftarlarinin Gerekceleri. Kiyas taraftarlari kendi goriislerini ispatlamak
yaninda karsit goriislere de cevap vermek durumunda kalmislardir. Bunlar kitabin her seyi
acikladigi goriisiine aynen katilmiglar, fakat onlardan farkli olarak kitabin her seyi
aciklamasinin ancak nas ve istinbat (veya delalet) yoluyla olabilecegini savunmuslardir. Her
sey Kur’an’da vardir, fakat bir kismu1 lafiz, bir kismi1 anlam itibariyledir. Kendisine kiyas
yapilacak aslin hiikkmii lafzen, kiyasa konu olan fer‘in hiikkmii ise anlam olarak mevcuttur.

Kiyasin zanla amel oldugu i¢in caiz sayilmadigi ve sariin hakkina tecaviiz ve sari‘lik
taslamak oldugu bi¢imindeki gerekgeye, amel i¢in zannin yeterli bulundugu ve kiyasin
Allah’in hakkinda O’nun izniyle yapilan bir tasarruf oldugu sdylenerek karsilik verilmistir.
Ancak Gazzali, kiyasta soz konusu olan zanla tahkik-i menatta ve lafizlarin methumlarinda
sO6z konusu olan zannin farkli oldugunu, ikinciye kiyasla birincinin céiz goriilemeyecegini
itiraf eder. Lamisi, kiyasin zanla amel etmek oldugu yoniindeki itiraza, kiyasin mutlak zan
degil galip re’y ve ekber-i zanla amel etmek oldugunu ve bunun hiiccet kabul edildigini
sOyleyerek cevap verir. Ona gore istidlal sartlarina riayet eden, mansisun aleyhin vasiflari
iizerinde geregi gibi diislinerek miiessir olan1 olmayandan ayiran kimse, akil alanina giren
hususlarda kesin bilgiye ve ser‘1 alanla ilgili hususlarda galip re’y ve ekber-i zanna ulasir. Her
ne kadar bir yoOniiyle ihtimale acik olsa da galip re’y ve ekber-i zanla amel aklen ve ser‘an
vaciptir. Nitekim sliphe ve ihtimal tasimasina ragmen naslarin zahiriyle, tahsis gérmiis am ile
ve haber-i vahidle amel etmek de ser‘an vaciptir. Usulciiler, kiyasla ulagilan sonucun zanni
olusunun bu zanni sonugla amelin vacipligine aykiri olmayacagini 6zellikle vurgulamislardir.

Kiyas1 ispat hususunda en fazla basvurulan ayet muhtemelen ilk dnce Ibn Uleyye, daha
sonra Ibn Siireyc tarafindan bu amagla kullanilan “fa‘tebirtl ya iili’l-ebsar” ayetidir.%® Ibn
Berhan ve Ibnii’l-HAcib gibi usulciiler kiyasin mesrulugu konusunda bu 4yete dayanmanin
zay1f bir yol sayildigini, ¢iinkii ayette emredilen “i‘tibar’in akli konular hakkinda oldugunu,
Gazzali de bu ayetin ancak sahabenin kiyasin mesrulugu hususundaki icméaina bir temel teskil
edebilecegini, dolayisiyla kiyasin ispatlanmast  hususunda dogrudan bu ayete
basvurulamayacagini 6ne siirerken Beyzavi, s6z konusu olan seyin amel oldugu gerekgesiyle
kiyasa delaleti zanni bile olsa bunun yeterli olacagini savunmustur. Kiyasin temel gerekceleri
arasinda bu ayeti de kullanan Hanefi usulciileri ayetin kiyasa delaleti hususunda iki yol
izlemislerdir. Birincisine gore ayet ibaresiyle Ogiit almaya, isaretiyle kiyasa delalet
etmektedir. Ikincisine gdre ise Ayet nassin delaleti yoluyla kiyasa delalet etmektedir.

Bu ayet disinda bagta Muaz b. Cebel hadisi olmak {izere baz1 hadisler ve Hz. Peygamber’in
kiyas1 bizzat uyguladigin1 gosteren soz ve olaylar zikredilmekte olup bu rivayetlerin gerekce
degeri tartisma konusudur. Bazilar1 Mudz hadisinin, kendinden iistte bir delilin yoklugu
durumunda kiyasla amelin vacipligine delil oldugunu, bazilari, ahad haberlerle usuliin ispat
edilemeyecegi  gerekgesiyle bu 4had haberlerin  kiyasin  hiiccetligini  ispatta
kullanilamayacagini, bazilar1 da (Gazzali) Muaz hadisi gibi senedinin arastirilmasina gerek
duyulmayacak kadar meshur hadislerin usuliin ispatinda kullanilabilecegini 6ne siirmiislerdir.
Muéz hadisinin kiyasin hiiccetligini ispat i¢in kullanilmasina yoneltilen bir itiraz da ictihadin
kiyas disinda -mesela kapali delaletli naslardan istinbat, beraet-i asliyye veya mansis illetli
kiyas gibi- bir yolla olmasinin ve ictihad sdziiyle bunlarin kastedilmesinin miimkiin olusudur.

Hz. Peygamber’in bizzat kiyasa basvurdugunun 6rnekleri arasinda sayilan, 6pmenin orucu
bozmayacaginin mazmazanin orucu bozmayacagina kiyasla anlatilmasi, Allah’a olan borcun

% Darimi, “Mukaddime”, 17.
36 Hasr 59/2.
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O0denmesinin bir kimseye olan borcun ddenmesine benzetilmesi gibi olaylarin haber-i vahid
oldugu, dolayistyla bir usul konusunun ispat edilmesinde kullanilamayacag: seklindeki itiraz,
bu rivayetlerin 6ziinii teskil eden ortak anlamin (Restl-i Ekrem’in kiyasa bagvurmasi) tevatiir
seviyesine ulagtigi sdylenerek kargilanmistir.

Gazzali ve Ibn Berhan gibi muhakkik usulciiler, kiyasin hiiccetligini ispat sadedinde ileri
stiriilen ayet ve hadislerin kesinlik diizeyine yiikselmeyen zahir ifadeler oldugunu ve bunlara
dayanarak kiyasin ispatlanamayacagini sdylemislerdir. Muhakkik wusulciilerin kiyasin
hiiccetligini ispatta kullandiklar1 ve en giiclii oldugunu savunduklari1 delil sahdbenin kiyasa
basvurmanin mesrulugu konusundaki icmaidir. Sahabe icmainin hiiccetligi, birbirine bagl iki
asamanin ger¢eklesmesi sonucunda kiyasin hiiccetligine delalet eder. Birincisi, sahdbenin
biiyiik bir ¢ogunlugunun nas bulamadigr zaman kiyasla amel etmesinin tevatiiren sabit olup
kiyasin hiiccetligine dair bir delil olmaksizin onlarin bu yola tevessiil etmesinin adeten
mimkiin olmamasi, ikincisi, sahabenin bir inkar ve itirazla karsilasmaksizin sik¢a kiyasla
amel ettiginin yaygmlik kazanmasi ve bunun bir icmi olmasidir. Hz. Ali, Hz. Osman, Ibn
Omer ve ibn Mes‘0id gibi sahabilerden gelen re’y karsiti rivayetler, re’yin nas mukabilinde
olmasi veya kiyasin sartlarinda eksiklik bulunmasi1 durumuna iliskindir.

Cogunluk mutlak olarak kiyasla amelin vacipligini savunurken bazilari, sadece kiyasin
illetinin mansis olmasi veya evla bir yolla bilinmesi durumunda kiyasla amel etmenin
vacipligini kabul etmistir. Genel olarak kiyasla amel etmenin vacipligi kabul edildigi icin
kiyasi kabul etmeyenlerin fasik olarak nitelendirilip nitelendirilmeyecegi konusu giindeme
gelmistir. Akla, seriata ve sahabeye karsi gelmek gibi gerekgelerle neredeyse zindiklik ve
kiifre varan ithamlar bir yana kiyas karsitlarina iyi gozle bakilmadig bir gercektir.®’

Arap Dili. Arap dilcileri kiyas1 “aralarinda bulunan ortak 6zellik, benzerlik, sebep gibi
ilgiden dolay1 bir seye (kelimeye, kullanima, climle 6gesine ...) benzerinin hilkkmiinii vermek”
anlaminda terim olarak kullanmiglardir. Kemaleddin el-Enbari, Rummani gibi dilcilerin
yaptig1 kiyas tarifleri hem eksik hem de agik degildir.

Sema (dinleme, agizdan derleme) ve kiyas Arap gramerinin en 6nemli iki kaynagi olup
nahiv kaidelerinin ¢ogu kiyas yontemiyle belirlenmistir. Bu sebeple Kiife dil mektebinin ilk
onderlerinden olan Ali b. Hamza el-Kisal, bir manzumesinde nahvi “uyulan
kiyastir/kurallardir” seklinde tanimlamistir. Bir bagka tarife gore de nahiv, Araplar’in
sOzlerinin dikkatle incelenmesinden (istikrd) cikarilan mikyaslar
(kiyaslar/kurallar/6l¢iiler/6l¢ekler) ilmidir. Bundan dolay1 dilcilerin hemen hepsi, dilde kiyasi
benimsememeyi nahiv ilmini kabul etmemekle esdeger gérmiistiir. Ancak Zahiriyye ekoliiniin
onderlerinden ibn Hazm dilde tek saglikli yontemin sem4 oldugunu, kiyasin hem fikihta hem
dilde saglikli sonuca ulagtirmaktan uzak bulundugunu savunmus, ayni ekole mensup, er-Red
‘ale’n-niihat adli eserin sahibi Ibn Meda da dilde kiyas ydnteminin uygulanmasini gereksiz
bulmustur.

Kiyas, nahiv ilminin kurucusu Ebii’l-Esved ed-Diieli’den (6. 69/688) baslayarak ilk
dilcilerden itibaren kullanilagelmis bir yontemdir. Kiyasin asil (makisiin aleyh), fer® (makis),
illet(-i camia) ve hiikiim olmak tizere dort temel unsuru bulunur. Dilde yaygin kullanimlari
esas alarak kiyas uygulamalarina agirhik veren Ibn Ebd Ishak ez-Ziyadi kiyas ve mikyas
kelimelerine ilk defa agirlik veren dil alimi kabul edilir. Kiyas1 Ziyadi’den alarak derinlestiren
Isa b. Omer es-Sekafi, dilde genel kurallar belirleme ve 6zel olgular1 onlara tabi kilmaya
yonelik calismalar yapmis, ogrencisi Halil b. Ahmed ise uyguladigi tlimevarim (istikra)
yontemiyle kiyast nahiv meselelerinin geneline yaymustir. Biitiin dilde kanunlastirma ve
kurallastirmada ciddi adimlar atan Halil, genel kurallar1 tesbit ederek bunlarin disinda kalan
dil olgularin1 gegersiz veya saz sayma hususunda daha sonraki dilciler i¢in bir ¢i1gir agmustir.
Nahiv kurallarin1 temellendirmede biiylik Olgiide kiyasa dayanmasi sebebiyle Halil, fikih

" H. Yunus Apaydin, “Kiyas”, Ankara: Diyanet Islam Ansiklopedisi (2022), 25/528-538.
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kiyasa dayanan nahiv mektebinin onciisii oldugu sdylenebilir.

Halil b. Ahmed’in 6grencisi Sibeveyhi’nin sarf ve nahiv incelemeleri de genis Olcilide
kiyasa dayanmaktadir. el-Kitdb’inda cesitli kiyas derecelerinden s6z etmis, kiyasta en {ist
derecenin oturmusluk/saglamlik (temekkiin) oldugunu belirtmis, sadece ¢ok kullanilan dil
malzemelerine kiyasin yapilmasi gerektigine isaret etmistir. Ebd Ali el-Farisi ile 6grencisi Ibn

Cinni’nin doneminde kiyasin dil meselelerinde uygulanmasi zirveye ulasmistir.
Basra ve Kife dil mekteplerinin her ikisi de dil incelemelerinde sema ve kiyasa

dayanmakla birlikte Basralilarin kiyas sistemi daha saglamdir. Cilinkii onlar kiyaslarinda, fasih

bedevilerden titizlikle sectikleri dil malzemeleri arasinda sadece yaygin bi¢imde kullanilanlar
esas almiglar, nadir kullanilan ve saz olan dil olgularina itibar etmemislerdir. Kafeliler ise
semain kaynagini segmekte ayni titizligi gostermedikleri gibi nadir ve saz da olsa duyduklari

her sekli kiyaslarina mesnet yapmislardir.
daha sonraki donemlerde “kaide” ve “kaideye uygun” anlaminda, sema da kiyas karsit1 bir

anlama tekabiil edecek sekilde kullanilmistir. Arap gramerinde bi¢im yahut anlam

benzerligine dayali sekli veya manevi kiyas cesitlerinin yaninda fer‘in hiikmiiniin asla,
aslinkinin fer‘e, benzerlerden veya zitlardan birinin hiikmiiniin digerine yiiklenmesi seklinde
38

gerceklesen kiyas cesitleri de mevcuttur. Bunlardan birinci ve lgiincii sekillere “miisaviye
kiyas”, ikincisine “evlaya kiyas”, dordiinciisline “ednaya kiyas” adi verilmistir.

Gramer kurallarinin ¢ogu kiyas yontemiyle belirlendiginden kiyas ve kiyasi kelimeleri

, Istanbul: Diyanet Islam Ansiklopedisi (2008), 35/37-40.
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ABSTRACT:

Aggressive behavior has been a focal point of psychological and sociological research for
decades, with numerous studies aiming to understand its underlying causes and mechanisms.

This paper investigates the dynamic nature of aggressive behavior within the framework of

reflective processes, emphasizing how self-awareness, emotional regulation, and cognitive
restructuring influence aggression. The author explores various psychological models that

describe aggression, including the frustration-aggression hypothesis, social learning theory,

and cognitive neo-association theory.
One of the primary arguments is that reflective processes, such as self-analysis and self-
regulation, play a crucial role in mitigating aggressive tendencies. By analyzing case studies

and empirical data, the study illustrates how individuals who engage in structured reflection
exhibit lower aggression levels compared to those who do not. Additionally, the research
highlights the impact of environmental factors, such as socialization and stress, on aggressive

behavior.
The findings suggest that fostering reflective thinking in individuals, particularly through
therapeutic and educational interventions, can serve as a preventive measure against
aggressive behavior. The study concludes with recommendations for implementing cognitive-
behavioral techniques to enhance emotional control and conflict resolution skills.
Keywords: Aggressive Behavior, Reflective Process, Emotional Regulation, Cognitive
Restructuring, Social Learning, Conflict Resolution, Psychological Interventions
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ASTUDY OF GENERALATTACKS ON ELLIPTIC CURVE DISCRETE
LOGARITHM PROBLEM OVER PRIME FIELD AND BINARY FIELD

Tun Myat Aung & Ni Ni Hla
University of Computer Studies, Hinthada, Myanmar

ABSTRACT:
Elliptic Curve Cryptography (ECC) has become a fundamental component of modern
cryptographic systems due to its strong security features and efficiency. However, the security
of ECC relies heavily on the difficulty of solving the Elliptic Curve Discrete Logarithm
Problem (ECDLP). This paper presents a comprehensive analysis of general attacks targeting
ECDLP over both prime fields and binary fields, assessing their computational complexity

and practical implications.
Calculus Method, and the MOV attack. Pollard’s Rho is widely recognized for its efficiency

in solving discrete logarithm problems, while the Index Calculus method exploits field

The study examines key attack methodologies, including Pollard’s Rho Algorithm, Index
structures to reduce computational effort. The MOV attack, on the other hand, involves

transferring ECDLP to a more easily solvable domain.
By comparing these attacks, the research provides insight into the vulnerabilities of elliptic

curve cryptosystems and suggests countermeasures to enhance security. The paper discusses
the role of field selection in determining cryptographic strength, emphasizing that while prime
fields are generally more secure, binary fields are more efficient in hardware implementations.

The study concludes with recommendations for securing ECC implementations against

known attack strategies.
Keywords: ECDLP, Cryptographic Attacks, Prime Field, Binary Field, Pollard’s Rho

Algorithm, Index Calculus, Security, ECC
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With the rapid expansion of wireless communication networks, multiple-input multiple-output

ABSTRACT:
(MIMO) technology has become a cornerstone for improving data transmission rates and
network efficiency. This paper presents the design and performance analysis of a 12x12

MIMO terminal antenna system that covers the entire LTE and WiFi spectrum, addressing the

growing demand for high-speed connectivity.
The research explores various antenna design methodologies, highlighting the challenges
associated with achieving broad frequency coverage while maintaining optimal signal
integrity. The proposed MIMO system is designed to operate efficiently across different
frequency bands, ensuring seamless communication across LTE and WiFi networks.

The authors provide a detailed examination of antenna array configurations, polarization
techniques, and spatial multiplexing methods. Performance evaluations are conducted using

simulation and experimental testing to validate the system's capabilities. The study also
discusses real-world applications, including its potential for improving data rates in urban

environments and enhancing the quality of service in mobile communications.
The findings indicate that the proposed 12x12 MIMO system significantly enhances network

efficiency, reducing interference and improving overall spectral utilization. The research
concludes with future recommendations for integrating MIMO technology with upcoming 6G

networks.
Keywords: MIMO, Wireless Communication, LTE, WiFi, Antenna Design, Network

Efficiency, Spatial Multiplexing, 6G
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SERIOUS GAME FORAUTISM CHILDREN: REVIEW OF LITERATURE

Helmi Adly Mohd Noor, Faaizah Shahbodin & Naim Che Pee
Universiti Kuala Lumpur, Malaysia

Serious games have emerged as an innovative approach to assist children with autism

ABSTRACT:
spectrum disorder (ASD) in developing essential cognitive and social skills. This literature
review examines existing studies on the application of serious games in autism therapy,

analyzing their effectiveness, design principles, and impact on children’s learning and

interaction.

The paper categorizes serious games based on their therapeutic objectives, including
communication enhancement, behavioral therapy, and sensory integration. The authors
explore key game design elements such as adaptive difficulty levels, interactive feedback, and

multi-sensory engagement, which are critical for maintaining the attention of children with

ASD.

Assesses various technological approaches, including virtual reality (VR) and artificial
that serious games not only improve cognitive and motor skills but also foster social

intelligence (Al), and their contributions to personalized autism therapy. The findings suggest

engagement and emotional expression in children with ASD.

The paper concludes by highlighting the challenges in designing effective serious games, such
as accessibility, content customization, and validation through clinical trials. Future
recommendations include the integration of Al-driven adaptive learning models to enhance

individualized therapy.
Therapy, Virtual Reality, Al in Education, Sensory Integration
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Tolerance is a critical component of social harmony and intercultural understanding. This

ABSTRACT:
paper delves into the implicit methods used to study tolerance, focusing on psychological,
sociological, and educational perspectives. Unlike explicit measures, which rely on self-

reported attitudes, implicit methods provide deeper insights into subconscious biases and

behavioral tendencies.

The research explores key methodologies such as the Implicit Association Test (IAT),
behavioral priming, and linguistic analysis to assess tolerance levels in various social
contexts. Case studies are used to illustrate how these methods reveal hidden prejudices and

inform policy-making in multicultural societies.

The paper also discusses the role of education in fostering tolerance, emphasizing experiential
learning, cultural immersion, and narrative-based approaches. Findings suggest that implicit
measures are more effective in capturing genuine attitudes towards diversity than traditional

surveys.

Recommendations for policymakers and educators on integrating implicit assessment tools
into social and educational frameworks to promote tolerance and reduce discrimination.
Keywords: Tolerance, Implicit Bias, Social Harmony, Intercultural Understanding, Implicit

Association Test, Behavioral Priming, Experiential Learning
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ABSTRACT:
This paper explores the dynamic nature of aggressive behavior within the context of reflective

Aggressive behavior has long been studied across various disciplines, from psychology to
processes. The central argument is that self-awareness, emotional intelligence, and cognitive
including Freud’s

sociology, with the goal of understanding its origins, mechanisms, and potential interventions.

restructuring are critical factors in mitigating aggressive tendencies.
The study examines key psychological theories on aggression,
psychoanalytic perspective, Bandura’s social learning theory, and Berkowitz’s cognitive neo-
association model. Through a comprehensive review of empirical studies, the paper highlights
the role of self-reflection in regulating aggressive impulses. The author also discusses how
structured interventions, such as mindfulness practices, cognitive-behavioral therapy (CBT),

and emotional regulation strategies, can be employed to manage aggression.
Environmental and sociocultural influences on aggression are also analyzed. The research
considers the impact of socialization, peer influence, media exposure, and stress on aggressive

behavior, arguing that reflective processes can help individuals contextualize their experiences

and modify their responses accordingly.

Recommendations for educational and therapeutic interventions that promote self-reflective
practices as a means of aggression control. It advocates for integrating self-reflective training
into school curricula and workplace programs to reduce aggression in various social contexts.

Keywords: Aggressive Behavior, Reflective Process, Emotional Regulation, Cognitive
Restructuring, Social Learning, Conflict Resolution, Psychological Interventions
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ABSTRACT:
a novel approach to understanding the deeper motivations behind political ideologies and

Political thought has traditionally been analyzed through philosophical, historical, and
behaviors. This paper explores the ways in which psychoanalytic theories, particularly those

sociological lenses. However, the intersection of psychoanalysis and political theory presents

of Freud, Lacan, and Klein, contribute to reconstructing political thought.
The study begins by examining Freud’s theories on the unconscious, repression, and the

Oedipus complex, demonstrating how these concepts influence political authority, leadership,
and mass psychology. It then delves into Lacanian psychoanalysis, focusing on the role of the

symbolic order and the imaginary in shaping political identities. Klein’s object relations
theory is also discussed in the context of political polarization and ideological conflicts.
Case studies are presented to illustrate how psychoanalytic concepts can be applied to analyze

historical political movements and contemporary political rhetoric. The research highlights
the ways in which political leaders use psychological manipulation, projection, and

transference to maintain power and influence.

Reflections on the potential for psychoanalysis to provide deeper insights into political
decision-making and ideological formation. It suggests that integrating psychoanalytic
perspectives into political science curricula could enhance our understanding of global

political dynamics.
Keywords: Psychoanalysis, Political Thought, Freud, Lacan, Ideology, Mass Psychology,

Leadership, Political Identity
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ABSTRACT:
The success of Information Systems (IS) development depends largely on how well it aligns
with users' work habits. This paper investigates the challenges and best practices in aligning
IS development with the actual work patterns and preferences of end-users.
The study outlines key factors that influence IS adoption, including usability, customization,

and user engagement. It explores different methodologies for incorporating user feedback into
the development process, such as Agile and User-Centered Design (UCD). Through case

studies, the authors highlight the consequences of misalignment, including low adoption rates,

inefficiency, and user frustration.

Examines the psychological and cognitive aspects of work habits, emphasizing the
importance of understanding users’ workflow, task complexity, and behavioral tendencies
when designing IS solutions. Furthermore, it discusses the role of change management

strategies in ensuring smooth transitions to new systems.

IT developers and managers on how to create IS solutions that enhance productivity by
aligning with the natural work habits of users.

Keywords: Information Systems, Work Habits, User-Centered Design, Agile Development,

IS Adoption, Change Management
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Language testing is a crucial tool in educational assessment, yet the validity of language test

ABSTRACT:
interpretations remains a significant concern. This paper investigates the reliability and
validity of language test results through a demonstrative case study, analyzing the impact of

various linguistic, cognitive, and socio-cultural factors on test performance.

Different types of validity, including content validity, construct validity, and criterion-related
validity. It highlights common biases in language assessment, such as cultural bias, test

anxiety, and misalignment between test content and real-world language use.

A detailed case study is presented to illustrate the practical challenges of interpreting language
test results accurately. The authors discuss statistical methods for ensuring test validity,

including item response theory (IRT) and factor analysis.
Best practices for designing language assessments that provide more accurate and meaningful
interpretations, thereby improving educational outcomes and policy decisions.

Keywords: Language Testing, Test Validity, Educational Assessment, Bias in Testing, Item

Response Theory, Linguistic Analysis
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ABSTRACT:

Cultural anxiety is a common challenge faced by international students as they adapt to new
students' academic performance, social interactions, and psychological well-being through a

educational and social environments. This paper examines the impact of cultural anxiety on

case study of international students at Wuhan University.
The study explores the main causes of cultural anxiety, including language barriers, cultural

differences, and social isolation. It also investigates coping strategies used by students to
overcome these challenges, such as cultural integration programs, peer support networks, and

psychological counseling.

Survey data and interviews with students provide insights into their personal experiences and
the extent to which cultural anxiety affects their daily lives. The findings suggest that
universities need to implement targeted support services to help international students

transition more smoothly.
Policy recommendations for higher education institutions to create more inclusive and

supportive environments for international students.
Keywords: Cultural Anxiety, International Students, Adaptation, Higher Education, Social

Integration, Psychological Well-being
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ABSTRACT:
Emirates (UAE). These nations have adopted workforce localization strategies aimed at

Investigates the implementation of localization policies within the hotel industry in the Gulf
increasing the participation of nationals in various sectors, especially the hospitality industry,

Cooperation Council (GCC) countries, specifically Saudi Arabia (KSA) and the United Arab

which has traditionally relied on foreign labor.

The research utilizes a multi-phase methodology, combining both qualitative and quantitative
approaches. Phase one includes interviews with government officials, hotel managers, and
local workers to gain insights into the current state of localization efforts. Phase two consists

of a survey aimed at evaluating the effectiveness of these policies from the perspective of
hotel managers and employees. The final phase involves analyzing employment data to assess

the long-term impact of localization on workforce composition and the sustainability of these

policies.
Key findings suggest that while localization policies have led to an increase in the
employment of nationals in the hotel sector, several challenges remain, such as skill gaps,
cultural factors, and resistance from some foreign workers. The paper highlights the
importance of government incentives, training programs, and a gradual transition towards a
more locally employed workforce. The study concludes with recommendations for
policymakers and industry stakeholders on improving localization efforts, emphasizing

collaboration between the private and public sectors.
Keywords: Localization Policies, Hotel Industry, GCC, Saudi Arabia, UAE, Workforce

Development, Nationalization, Hospitality Sector

ISBN: 978-625-95907-1-4

167



INTERNATIONAL 9th USBILIM EDUCATION, ECONOMY, MANAGEMENT AND SOCIAL SCIENCES CONGRESS
March 17-19, 2025, Amsterdam/HOLLAND

CWAND $7
oW ‘Mr,@o

S inanac®™

THE IMPORTANCE OF ISSUES FOR THE YOUTH IN VOTER DECISION
MAKING: A CASE STUDY AMONG UNIVERSITY STUDENTS IN MALAYSIA

\uwscnw/%&
u

£

Sivamurugan Pandian
Independent Researcher, Malaysia

Q)

, &
Uy W

www.ubsder.org

ABSTRACT:

Explores the factors that influence voter decision-making among university students in
Malaysia, with a focus on the issues that resonate most with the youth demographic. The

study is based on a case study conducted at several Malaysian universities, using surveys and

interviews to gather data on the political awareness and preferences of young voters.

Identifies key issues such as education, employment, and social justice as the primary
concerns that shape the voting decisions of young Malaysians. The paper examines how these

issues intersect with broader political ideologies and party affiliations. It also highlights the
role of social media and online platforms in shaping the political views of university students,
who are increasingly turning to digital sources for information and political engagement.

The findings suggest that while many students are politically aware, they often feel

disconnected from the traditional political system. This disconnection is partly due to a lack of
trust in political institutions and a perception that the system does not address the issues that

matter most to them. The paper concludes by recommending that political parties tailor their
messages to better resonate with youth concerns and invest in strategies to increase political

participation among young voters.
Keywords: Voter Decision-Making, Youth Voter Behavior, University Students, Political

Awareness, Malaysia, Elections
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MULTIPLE INTELLIGENCE THEORY WITHAVIEW TO DESIGNING A
CLASSROOM FOR THE FUTURE

Phalaunnaphat Siriwongs
Faculty of Graduate Studies, Mahidol University

ABSTRACT:

Examines Howard Gardner’s Multiple Intelligence (MI) Theory and its implications for the

design of classrooms in the future. The MI Theory suggests that individuals have different
types of intelligences, including linguistic, logical-mathematical, spatial, bodily-kinesthetic,

musical, interpersonal, intrapersonal, and naturalistic intelligences. Understanding these
various intelligences can significantly influence how educators design learning environments

that cater to the diverse needs of students.

Outlines how MI Theory can be used to create a student-centered classroom that
accommodates different learning styles. It advocates for classrooms that are flexible,
interactive, and technology-driven, incorporating various teaching methods and materials that

appeal to students' strengths. The study highlights the importance of collaborative learning
and problem-solving activities that engage students in real-world scenarios, which help
develop critical thinking skills and foster creativity.
Through case studies and examples of innovative classroom designs in various countries, the
paper demonstrates how MI Theory can lead to more effective and inclusive education. The

research concludes by emphasizing the need for teachers to be trained in MI-based approaches
and for schools to invest in modern, adaptable classroom infrastructures that support a wide

range of learning activities.
Keywords: Multiple Intelligence Theory, Classroom Design, Education, Future Classroom,

Learning Styles, Student-Centered Approach
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Delves into the evolution of the formal Thai national costume during the reign of King

ABSTRACT:
Bhumibol Adulyadej (Rama IX), exploring its role in shaping Thai cultural identity. The Thai
national costume, often worn during formal events and national celebrations, symbolizes the

nation’s rich history, traditions, and royal heritage.

Traces the historical development of the national costume, from its origins in the royal court
to its adoption as a national symbol during King Bhumibol’s reign. The paper examines the
design, materials, and colors used in the costume, highlighting how they reflect Thai values

such as respect for the monarchy, reverence for cultural traditions, and the blending of

Western and Thai influences.
Archival research, the paper provides insights into the ceremonial use of the national costume,
especially during significant events such as royal anniversaries, state banquets, and diplomatic

visits. The author also discusses the role of the costume in national identity and its impact on
Thai fashion, both in terms of its enduring popularity and its modern adaptations. The paper
concludes by reflecting on how the formal national costume continues to represent Thai
cultural pride and its ongoing relevance in contemporary society.
Keywords: Thai National Costume, King Bhumibol Adulyadej, Cultural Heritage, Traditional

Dress, Thai Identity, Fashion History
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THE ROLE OF SOCIAL MEDIA IN POLITICAL AWARENESS AMONG
MALAYSIAN YOUTH

Ahmad Faizal Bin Hakim
Universiti Kebangsaan Malaysia

ABSTRACT:
using these tools to engage with political content, express opinions, and participate in political

Study investigates the role of social media in shaping political awareness among Malaysian
discussions. The paper explores how social media acts as both a tool for information

youth. With the growing prevalence of social media platforms, young people are increasingly

dissemination and a platform for political mobilization.
Through surveys and interviews with university students, the paper examines how different
social media platforms—such as Facebook, Twitter, and Instagram—are used by Malaysian
youth to engage with political issues. It also investigates the quality of political content
consumed on social media, focusing on the spread of political misinformation and its effects

on youth perception and engagement.

The study finds that while social media has raised political awareness, it has also led to the
polarization of opinions and the spread of misleading information. Despite these challenges,
the paper concludes that social media remains a powerful tool for increasing political

participation among young Malaysians, particularly through digital activism and online

campaigns. The paper offers recommendations for improving media literacy and promoting

responsible online engagement.

Keywords: Social Media, Political Awareness, Malaysian Youth, Digital Activism, Youth

Engagement, Political Participation
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ABSTRACT:
documented, stored, and disseminated. The research examines the role of digital archives,

This paper explores the impact of digitalization on cultural heritage preservation in Malaysia.
virtual museums, and digital media in preserving Malaysia's rich cultural history for future

The increasing use of digital technologies has revolutionized the way cultural heritage is

generations.
traditional arts and crafts. The paper analyzes how these digital tools have enhanced public

Focuses on several case studies, including the digitization of historical manuscripts, the
access to cultural heritage, facilitated education and research, and contributed to the global

creation of 3D virtual tours of heritage sites, and the use of digital platforms to promote

recognition of Malaysia’s cultural diversity.
Addresses challenges related to digital preservation, such as the risk of data loss, the need for
technological infrastructure, and issues related to copyright and intellectual property. It
concludes by recommending strategies for improving the integration of digital technologies in
cultural heritage preservation, including the development of national policies and increased

collaboration between government agencies, academics, and cultural institutions.
Keywords: Digitalization, Cultural Heritage, Preservation, Malaysia, Technology, Heritage

Sites, Digital Archives
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Examines the challenges and policy initiatives related to gender equality in Malaysia. Despite

ABSTRACT:
significant progress in women'’s rights over the past few decades, gender inequality remains a
persistent issue in the country, particularly in areas such as employment, education, and

political representation.

Analyzes the legal and institutional frameworks that have been established to promote gender
equality, including the introduction of affirmative action policies, women’s empowerment
programs, and laws aimed at reducing discrimination. It also explores the social and cultural

factors that continue to limit women’s participation in the workforce and politics, such as

traditional gender roles, patriarchal values, and insufficient support for work-life balance.
Through a review of government reports, interviews with policymakers, and case studies, the
paper identifies key areas where further improvements are needed, such as in the

representation of women in leadership positions and the implementation of gender-sensitive
policies. The study concludes by offering recommendations for advancing gender equality,

including stronger enforcement of gender equality laws, more targeted education campaigns,

and the empowerment of women in marginalized communities.
Keywords: Gender Equality, Malaysia, Women’s Rights, Social Inequality, Gender Policies,

Empowerment, Women’s Representation
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English is employed to attract international tourists to Japan. Japanese travel brochures often
information about tourist destinations,

ABSTRACT:

This paper investigates the use of Japanese English in travel brochures, focusing on how

contain English text designed to convey

accommodations, and cultural experiences. However, these texts frequently feature linguistic

peculiarities that are distinct from standard English usage.

Through a linguistic analysis of several travel brochures, the paper identifies common patterns
in Japanese English, such as the use of direct translations, overuse of adjectives, and stylistic
choices that may confuse non-Japanese readers. The study examines how these language

features reflect cultural values and attitudes toward English as a foreign language in Japan.

The research concludes that while Japanese English may sometimes hinder effective
communication, it also represents a unique form of cross-cultural exchange. The paper

suggests ways in which travel brochures can improve their English content, such as by
consulting native speakers for accurate translations and adopting more internationally

recognized writing standards to ensure that Japan’s rich cultural heritage is communicated

clearly to a global audience.
Keywords: Japanese English, Travel Brochures, Cross-Cultural Communication, Translation,

Linguistic Identity, Tourism Industry
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